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)۱ مستلي <ي چڊ ڄاڻ ها 
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۱ زنده انسانَ سوچي ٿو 

۽ وه سماج سوچي ٿو 

٣‏ سٽک ۽ سور جو رججان 

6 فڪري «ريڪوڻن 

ادبي ڌاريخ ۽ أيڀن 

تات اراڪ ڊمظامير ۾ آديب 

ڪ۔ سوچمندڙ يي جون خص وه ماون: مگ لو ً 
فيصلو,. اڳوائي قدر 

پڪ اراڪ ين مُهڪالين 

انب جو فڪر ي سس منغار .الا 

۱ ادب ۽ فڪر 

۽ ادب انسائني“ جو اواتلى دور 

پن لڏڻ جو هذر 1۱ 

عم اواگلى دور جا فڪري رجحانات 

۾ قروڻ وسطيٰ جو فڪري ادب 

4 جدلت پسنديءَ جو رججحان 


(ح) يونان ۽ روم جو عظيي اداب ا9 


07 


۱۔ ډوناني شعر آسڪائياس سوفوڪاس ڍو ر؛ڊس, سافو 
2 ڍوناني نثر۽ حضرت سفراطٰ حضبرت ارسطو, عظمي هومر 
انجيل سڳورو._۔ ان لي جي اذبي <۾ثيت 

موق جا عظييم ڪماب >“ 4-7" 
ٻ۔ ڊرهمنلن جا ويد 

_ توٽير بذ جا مذهبي يفا‎ ٣ 
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(9) ارنها جي نظرډي جا فڪري رجحان 14٣۱7‏ 
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نظريو ۽ فڪر 

عمايت ۽ ڪردار 

جبر ۽ اختيار 

ڊارون ۽ ٫يڪڊو‏ کل جا انقلابي خيال 

معا#ري جي اوسر جو حياتيادىي تصور 

فڪر جو ٻيو طرډقوِ جسي ڏهن, جيلتون,َ 
سکيا يا تربيت بلوغت, اھچاڻوي ڏي وٺ یا اظهار 


ارتقا جو نظريو 
ڊارون جي فڪر جا ادبي رجڃان 


ي فڪر ڄا ڌارڍڪچي -ا6ا 141.0٣‏ 


ادب ھ تاريخ 
تاريخ جى ادبىي ڪردار جو دتصبور 
ويجهڙاڻيءَ واري دور جي سماجياتٿ 
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(«) فڪ ۽ فلسفو ٣ [“--! 4٣‏ 

ہ خالص انساني معيار ٣آ)‏ 
۽ ڏنقيد ۽ عام “َ انسائي مهيار ح 
٣‏ مذهبىي اعتعقاد جي ڇنڊڇاڻ ۽ سڌارو هه 
6 عقليت ِ‫ ع!9 ۱ 
ه-ِ عقليت ۾ سائئس ۱324 
4 عقليت ۽ فلسقو ...۾ ٣‏ 
س‫ عقليت ۽ س*ياآہمت ۽٣‏ ج 
روشن حمالى ه . ٣‏ 
9- ڌرقي پمندي ۾ ۽ 
داي جو تعبور 9٣‏ 
۱۱ نيو ۽ اُن جو دؤر ۱ ؟ 
۱۔ ولم رگاڊورن ٍ ِ‫ 1 
أ٣۱۔‏ روسو ۾ ان جو * سماجي عهدنامو" ٣‏ 
ع۔ رومانويت ۱ ٣؟‏ 
ه۱۔ ڊارون ۽ ارتقا جو نظريو 7٣#‏ ؟ 
74 قوميت جو نظرڍيو 1 
۱۔ ڪارل مارڪس ۾ اُڻ جو نظريو ٣‏ ؟ 
.۽ دانشهورون جو ڪردار (كاٻيءَ ڳ ساڄيءَ ڌر جو مسگلو) نا 
۱۔ مارڪس تي تنقيد َ‫ ٣‏ خ ۽ 
۽ ۽ مارڪ» يٿ جي٤َدأبىي‏ ڌر تبديل جدامات باديٿ 

پيداواز جا وسيلا ” 4ه٣‏ 


(79) ويهين صدي ۽ عقلي ڇنڊڇاڻ جودور ه [٣‏ ٣]۔‏ 


۱ ويهين صديءَ جو ھڪ اھ فڪر 2+ ۽ 
۽ ھيگل ۽ ان جو علمي اٿر ۾244٣‏ 
٣‏ عقل سلي ۽ حقيقت پسنديءَ جو نون جثير 1 


عم فلسفو ۽ تاريخ عٳ/ ٣‏ 
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سٿا اخلاق. ۽ ذهب 
زمانِ جہلت, ۽ آزادي 
زند گي ٴ فط, ٿ 
شارڌر ۽ وجوديت 


وجوديت ڪِ مارڪسيت 


اڪ ول يرهس ٴَ اُن جو فڪر =_ عملى افاديت پسندي ۽ 


مفروياتيتب عمل اندازيت, 0 


[ر5 جان ڊيوئي 

(.۱) آد٬ب‏ ۽ ڪودارډيت يا[ ٣‏ 
۱ ڪردار 
۽ ٻوليءَ جو ڪردار 
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ساپير ۽ هوريف جو مفروضو 

ادب ۾ ڪردار جي دهممڪر جو سوال 
جاگيرداري# جو اثر 

جاگورداريء# .7 زند گي جو مهيار 
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ڪو دار ٴ حڃڪو مہمتٽ 

تبديل 

تبديل جا ٿى سير 

سماجي تبديل ۽ ارڌقا 

سماجي ذيديلِ جا حيانياتىي وس يلا آدمِ جو تعدانل 
سماجي اٿل پٿل, آدمِ جي قومي سطح تي تبديل 
سماجي ي تبديل ۽ ۽ ٽيڪبالاجي 
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أادابٻب جا فڦڪوي مج ڪ 


ظٌٰ 
ارپڻ 


ٻن ٿان ۾ ٻن قامن جي اشتراڪ سان 
<يا ذاصر5 ڊروڍن, سنشڌڍار اڻيءَ ۽ مق عليءَ 


جي لالي . 


ههال 
مل ماتٽ جي غربت ۽ اسان جو فرض 
”انسان پنهټجچى هزؤارن سالن جي تارڍ يخ ۾ جيڪي ذهني 
ڌو اي عملي واڌارا ڪيا آهن. سي سواھ >َ. غلط ىي ڪرڻ جي 
نم ڪيا آهن. گهڻو ڪري واڌاري جي هر #حيج ورک "0 گهڻين) 
ڪكين آزداتشن ڪرڻ ۽ غلط 034 يي کان وھ كنئي ويغي آهي. 
هر صحيح ڂہال یا عمل گهڻن اڻپورن يا غلط خمالن مان جني 7 
ڏو ۽ گهڻن ئي قاط خمالن سان ٫٬جڃڻمون‏ وڍلاهھيون ۽ متابلا ڪر ڻَ 
کان ډوھ ٿي اڳتي وڌي ٿو. انسان صبہدين جون صصديون هو راڙيون 
ڏيندو آهي .۽ هو ايامن کان اھا مٿٿاٽ ڪندو آڍو آهى ددم 
ٿئن كين تڪ ين َ ملي وڃي. هن تاريخغي وك ۾ 
اي ڪيترا کي دنعا امن سلا,- يِه سيک ۽ ٽح جا ڇارا 
هٿ آياٴَ آهن. ڊر خيالن ۽ فڪرن جي ‏ ويڙه جي ذوِ٬ت‏ کي اھ ي 
آه ى جو انسان ذات 5 ي ڪيترن ٿي موقعن ٽي سڌي# راهم کان ًا 
وڃڻو ڊہ هو آهي ۽ اھةيء طرخ وري سڏيء# رأھم تي پهچي وڃڻ 
جو وقئت ين هٿ اڍندو اگ آهي . اڊسن اُئجن ٿيندو رهيو آهي. 
امان جو دور ڊہم خمالن جي ويلھ جو ور آهي. پر اسان 
جي دور جي ٻي وڏي ڳاله جيڪا تما گهڻي آه آهي سا اها 
آهي تم حمال ۽ فڪر جي ويڙهم جى مٿان انديون طاقتون ھهيڪ 
ڊيءَ ويڙھ, ۾ ہيثلا ٿي ويون . ۽ انهيءَ ويڙه ۾ زور رڳو 
ڌون ئون خطرناڪ خوني ۽ انسان دشمن هٿيارن جي انديءَ ۽ 
اوندذيءَ طاقت تي ڏنو ِ ٿو وڃي . ھن وڍلاشھ, ۾ر خيال ۽ فڪر ر جي 
ودلاظم باهرون گهڻي. ڪہؤور ٿي ويثي آهي نن طاقتٹ جي ۾ڍلا ٿم 
ٽي دنيا جىي انسان جو ڪمايل نس َ اايترو ڏو ڂرڇ ٿکي ۽ جو 
پيٽ چيچ لاه ۽۾ پنهنجي صحت ۽ سلاد٫ٿيءَ‏ سُک ۽ محبيت 
ى لاھ جيڪو ڊسو انسان 3 خرج ڪرڻ گهرجي ۽ ان جو 
تڪ ڀاڱي هڪ سۇ خحصبو دم هو پنهنجي ڀلى لاه خرچ ڪري 


‫ِ 


ڌم ٿو هن طرح ائسان جا وسملا ائسان جي موٿ لاع ّچ 
اچن ٿا هن طرح خيال حٍ ۾ فڪر جي وڍڙ هم 5 3 اھ مت ڏيڻ 
ن ھجڪ 9 انسان معا42 ى طور تي ڪنگال ٿىي ويو 57 ى د 

ى طٌ٫‏ رف اخلاقى ء اٽساني طور تي مفقلوج ۽ محتاح . ڪاه نم 
1 آهي موجوده دور ُ اَڻسانڻ جو الميو! ڊر اهڙيءَ حالتٽ ءُك 
مال ۽ فڪر جي وڍڙه, ڇالو آهي َ ]ها ڇالو رهڻي آهي . اِھو کي 
سيب آهي. جو دنيا جا عقلند انسان پاڻ انذڏيء# وھ ڪت مقابلي 
َ خمالن جي وڍااھم 7 زه رکڻ گهرڻ ٿا ڃ ھن طر ڀڄ انسان جي 
فڪري ها جي ناسا .9 قاذم 0 ٿا اچنءَ 

خمالن جي هن َ وڍٻاهم ۽ انسان جي عقلى َ‫ فڪ ري ارنقا 
جىي سلشلرن كين قاد ۾ رکڻ واريءَ؛ جدوجهد جي کي اها ڳاله آهي. 
جيڪا اسان هن ٿڪ ۾ هر انهي = ڀلى انٽسان سان ڪرڻ گهرون 
ٿا جيهڪو ڪنهن ڌم ڪنهن طرح ڪا ۽ فلڪر جي قدر مٿا 
کي چاڈ كي 3 ۽ پاڻ بہ ڪنهن ,ڌ ڪنهن طرح سان ھن يا ھُن 
ويڪ 9 هن يا هُن طريقي سان دلچسپي رکي 
هن قسي جو ڪير هر دور ۾ ڪيمو ڊئي وڍو 1 ۽ اهڙو 

م اذب جي وسيلي اديبَ عقلمند مالهو ٿي ڪا رھيا آهن » 
جو - تي خيالن ۽ فڪرن جو ڌمام وڏو كر پوندو رهيو آهي. 
ڊس اِهو کي ڪيو اسان ادڊہڊن علمند ماڻهن جي حوالي سا 
”ا!ادب جا فڪ ري ہج حرڪ“ " نالي هن ڪتناب ُ مححڪري رھياأ آھيون. 

طرح پنهنجيءَ ۽۾ اسان جي مقصبدن جي خيال کان هي 
َ .آهي سب - واٽا » لاس ڪري ٿو ۽ جن ئيڈ فڪر ۽ 
فڪن 1 ۽۾ خمال جي وڇ ۾ فڪري ذڪر هلندو رهيو آهي. 
ٿھ 


ي م واٽا نڪر جىي مؤأحح“ جي مطابق مہوازي ڏم رهيا آهن. هي 


ڊہ واٽا ملندا ڊہ رھما آهن ۽ وري جدا ب ڏيندا رھيا آهن. ڊر 
ھر حالت ۾ هتن جي فڪريي .]هميت اهلٴي) رهي آهي. جو اسان 
مان آھرهڪڪ بي اُنهن جي ملڻ ۽ ج ڇجي وچڻ جي مہزان کان 


واقف هڻڻ گهرجي 


ادب جيٰ +ڪرڊار ڪارج ۽ مواد جي سوالن دڌ ٴ سوڇيندييل 
مون کي دم انهيءَ ڳلي جو موقعو ماندو “ 9 آهي تہ مان پاڻ 
اُنهن واٽن جي ملڻ ۽ جدا ٿي وڃڻ جو شاهدو ڪريان. مون 
هي مشاھدو هڪ ڙڌي صاف ٴ ري ذھن سان ڪو آهي. منهنجو 
مطالعو _ ھر حالت ۾ اھڙو رھيو آهي جهلاو هڪ متلاجي مسافر 
جو رهڻ 0 پر ان جو مطلب اِھو ڌم آهي ڌم منهنجي پنهنجي 
ڪا واٿ د کي ڪال رهي آهي. آ ھممشه انهيءَ رستي ٽي هلندو 
رهيو آهيان. جيڪو منهنجوَ پنهنجو ڏٺل وائنل ۽ آزمايل آهيى ۽ 
ين جي هر منزل وڌان [ يا پاڻ لنگهيو آهيان يا ڪنهن نڌہ ڪنهن 
ٻڻي مسافثر پآ لنگهندي ڏٺو َ‫ 
- جيئن معؤڙ پلڙهندڙن کي ى ڏ“ڻ ۾ انيو هن ڪتاب 
ف ڏمام“ وڏو سفر ڪرو پيو ال . آهي ت آھنڌيء# حالت ۾ 
وقت ۽ ٻين ومان جو ليحاظ رکو ۽ يو آهي. ان ڪري نيز رفہاريءَ 
5 ي اختيار ڪرڻو ٿي ٻہو آهي. جو هر سوال. هر مال ھر فڪر 
- ٌْ ويچار ج ي باري مر سور ر حاصل ۽ مفقتصل ذڪر ڪرڻ منهنجي َ 
حالتٽ ُ/ د ىي ممڪن گي 8 هوءه 
2 سد جي پئمان مال ۽ فڪر جى اھ فڪر 
۽ ان کان سوا هر حالت ۾ استڊلال ۽ عقلي طريقا ۽ 
جواز ۽ وري تقابلي جا‫ٌزا. ۽ ان کان پوه آخري ذيڪتو, سو ڊ, 
هر حالٿ ڊرا مس ڌم اِھو ڪير دم ڏمو فلسقى ج ى ڊاقاعده ڌاريع لکڻ 
واري جو. اِھو ڪير دماأمر َ- عالمن ۽ رڳ و ٻهثتر ڪمو آهي 
ڌوڙي جو اِھو ڪي تمام ڏ ڏيو آهي. منهنجو ڪيرِ جناب ونڊل پنڊ 
(11818 1610816) يا جناب ٿليءَ («1[(11) جهڙڻ استادن ۽ عالمن 
جهڙو نه ھو ۽ جن فااسة جه موزڙون ۽ معتير ٽاريخوڻ لکيون 
آھن. منهتنججو _ ڪير اِھو هو. ڌہ مان انهيءَ خيالِ فلڪ نظريي َ‫ 
ويچار جو ھهڪ مختصر بمان ڪريان ۽ جيڪو ادب ساڻ 9 ڳاٻىي 
۾ رهيو هجي ٤‏ جنهن ادبى ت«ريرن تي اد ڪيو هچي. پر قد 
هي“ ڪيڑو* ٴ ادارن ۽ ڊورڊڍن جي ڪرڻ اتان كه وڏو ڪيو 


سيب أسيابپ 


٣ 


آهي. هي ڪي دم لم ادب جىي تاريخ عاء ۽ فحڪكر جي ڌاريځ جو ھهڪ 
گڏيل ڪير آهي ً هن حالت َ ُ ٣‏ رڳو 7 ٫رختصر‏ جي .خ,*صر 0 
تاڻين سوچي ڃ ”لك 0 آهيان, جو مان رڳو ايترو گي حكري) 

مثال طون مان اِھو نم ڄاڻائڻي سگهيو آهيان تڻ هومر جي 
انماني ڪردارن ان دور ڃي خدائٌُن جي ڪردار کي ڪين ٹڀاڍو 
۽ ان جي حالت ۾ هوہمر جي ڪا نظر ياد ى جدوجهد ڊم. هڱگي 1 مه 
مان 1 ٿم ڌم ل ى سگهيو آھيان دم ڪئڙ ي ڪٿي َ‫ ڪهڙ اي رمت 
سّراطٰ افلاطون ۽ .نا ھومر ج ي خوالي سان لکن ٿا سا ڳيَ 
ريت مان اِھو نه لکي سگهيو يڪن مور جه ھهڪ 
تيز ذهن واري ماڻهوءَ انسان جي خوبين ۽ خامين ۾ معاهشري جي 
ڊراين جو ايڏو وڏو اڀياس. جو پيش ڪيو 3 ان جو سبب او 
هو تم ھو هڪ متلاشمي مسافر جمان ھر طبقي جي گهر جي دروازي 
جي اندر ليئا ڀائيندو ھو. ھن طرخ سج ڊچ ڌم مون ٽڪيندڙن » 
سوچيندڙن ۽ لکندڙن جو تمام وڏو تعداد پنهنجي ڪتاب ۾ نہ 
آندو آهي . جو اڇ اين ڏم ٿي ڪر ي ي سگهيس. هن طرح ڪتاب 

جي اوڻاڻيءَ َ ٻاري ُ مان پاڻ دم اع :راف ڪريئ) رھهہو آهمان. 

بر ليڪ اوڻاڻيءَ 7 جي معنيل ھرويرو عيب ته پر ڪم يو ي هجي. 
هن طرح مان مڄان ٿو دم مون دنيا جىي ادب جي تاريخ جي جاع 
تي دنيا جي خمالن ۾ فڪرن جي تاريخ ڏل اهميتٹ “ آهي۔. 
ان ڪراي مونڻ موجوده دنيا جىي فڪر جي عروجى رم ن (110180868) 
جق ذڪر ڪيو آهي. 

هن خمال کان ڊہ مون. فڪري تاريخ مان آهي مثال ورڌا 
آهن ۽ جن مان اِھا خبر پوي ٿي ڌہ فڪر ۽ خيال ادب تي وڏو 
اڌر وڏو آهي. هتن خمالن ۾ موڻ ڪوشش ڪئي آهي تہ مان 
هڪ اھڙو اڀياس ڏيان ۽ جنهن سان آٌ انهن خيالن ۽ نظرين جي 
فڪ ري) أههيت ۾ ڌو ہت يا قدر ڃٍ ہت 3 موڙون لفظن 7 
بياڻن ڪري ى سگهان. 


٣ 


‫ُ 


هَن ايندڙ صقن ۾ ون اِن ط رخ سماجي. مذهبي» سماسي 
څا فڪري نظرياتي سوالن تي لکيو آهي ۽ انهيءَ نت سان 
لكيو أثي تم خمال ۽ فءِ ر جيعن نت انسان جي ڊفا ۽ ار دا جي 
شمانت ڏين ٿا ان ڪري اُنهن جي ڪارڪردگيء“ ۽ اُنهن جي 
ويج ۾ وڍلاھم جي سواان کي سمجهادڻ سان اأسانڻ ڇتيءَ ۽ انڌيءَ 
يا ھ, جو مقابلو ڪري ٿا سگهون جيهڪا انسان کي ساڙڻ, مارڻ» 
بہممارين ۾ ميثالا ڪرڻ ڏڌن ۾ وجهڻ». ډكة 709 ٴ عذاڊن ۾ 
دکي داکي مرن ڻ کان سواهھ ڪچھم ڊہم ڏيکي ڏُم 7 سگهي. 
مون قرآن ڪرڍير جي سماجي ۽ فڪري ڪردار تي ڊہ 
ليو آهىي دم مارڪس جي سائنمي 09 ڪردار ٽي ڊہ يو 
اٿم. مون هڻ کان سواھ تمام گهڻن فڪري ۽ نظري ٻين سوالن 
ى 2 لکيو آهي. پر ھر حالت ۾ مون خحمالن جي وڍڙه, کي اهميت 
ي آهي. جو اڄڪاه۽م ]ھا ڌر ڪمزؤور آهي ۽ ان جي مٿان مالى 
”1 ٿا ماسي ھهڙپ جي جنگ وڏي پكسي ۽ لشڪر جي زور ٽي زو ري 
چڙهي ويقي آھ يء سڇ ؽچ ٿہ مان هن ارھ, زوراگي ٴ جي جه کان 
خوفزده آهيان . 
مان جيڪڏھن اديب آهيان. ڌم پوھ مان اِھو ضرور سوچيندو 
آهيان ٿہ اسان کي اسان جي ايندڙ نسلن جي ڀلي جي خاطر اِنهيءَ 
خطرناڪ ۽ ياه ڪن ني کان بچڻ جى ڪوشش ڪرڻ گهرجي. 
جيڪا حيال ۽ فڪر جيىي دشنيءَ ۾ انڏي ٿي ويغي آهي. سو 
سج ڀج تم آ پنهنجيءَ 2 جو وا آهيان . مان َ ادب لاءِ ۽ _ِ 
اديين جى باري يي سوچمان ٿو ۽ جيڪي خيال ۽ فڪر جى 
جا مخلص اهر آهن ۽ ڊپس. 
پر ڇاڪاڻ 3 هر اديب ۽ ليک ھڪ رنگ ۽ هڪ طرڙ 
کي پنهنجي لاس آخةمار ڪري ڏو ۾ ھن طرحخ هڪ [ٳڍڍ 29 
َ. اختيار ڪري ٿو منهنجو ڊہ هڪ روڍو آهي ء ان سمجهان 
- 2 اُهو رويو توھان ( پڙهندڙن ) کي ھر هد فظر ايندو.' مان 
فڪر جي جن خاص ڳالهيون تي لکان ٿو انهن کي س ہه 2 اڏڻ ڻ جي 


ط 


ڪوشش ٿو ڪريان, پر ان حالت ۾ ڊہ مان اِھو ٿي ۾روسو رکكان 
ڏو ڌم هن ڪتابا جا پوهندڙ ايو مطالعو 1 ٿا ۽ هو دٽيا 
جي اهر واقعن کان ڪي قدر واقف آهن. ظاهر آهى ڌ. ھن حالت 
۾ هڪ اهلو پلاھيل _ماڻهو ۽ <جڀڍڪو سنگر يك دكاڱي وھ سنديءَ 
جي؛ اخبار جي رڳو سرخين ڏسڻ جو عادي آهي. اُهو هن ڪتاب 
جي پڙهڻ جي ڪوشش ن, ڪري سگهندو. 

هن ڪتاب مان اسان جى انهن پڙهي ۽ ماڻهن کي ڊہه ڪو 
فائدو تِ رسندو جيڪي هر دور ۾ غير جانيدار آهن يا هر دور ۾ 
اُڀرندڙ نو جو سلام - ڪرڻ ضروري ٿا سھجهن. جو آهي ماڻهو 
سوچڻ جىي عمل جي ڂمالل کان پنهنجا دروازا پاڻ کى ڊند ڪري 
ڇڪا آھڻ. ھجڪ 1 سانڻ آهي ماڻهو ڄڻ دم انهيَ زڊردسةي5 

۽ ماراماري# جي جنگ جا طرفدار ٿي ڪا آھن . جيڪااأذتالي 

نڪر جي وءہلن / 3 خهميو ڪرڻ لاه وڙهي ڊهکي وچ يء اھ يء# 
حالت يي جيئن ظاھر آهي . آهي ماڻهو ھر فنڪري --- جا 
مخالف ٿي ڇڪا آهن. سو آهي *ادب جي فڪري محعرڪن ۾ر 
ڪاأڊم دلچس بي ٿ, وڏندا. 

جانا لڪ هن تن اه کي رن 
ڪندس دم ھو اٺهىي 2 صورد<ال تي ھڪڪ دفعو وري غور ڪن. 
فڪر جي دنيا ۾ ڪي ُدوڊہ جا درواز زا" ڪوڌہ آهن جيڪي ڊند 
ٿي ويا آهن يا ڊند ٿي ويندا. ان وٿ دم أممد جا دروازا آهن 
جيڪي ڊمال = ڌم ڻ وارا آهن د ٿي 5 وري “.. پنهننجي فڪري 
ومان سا مالڪ ڊہ پاڻ آهى ۽ هو ڪنهن ڊ يي ه جي ٿس 
کان سواھ ٿي اِهو حق ډ ٿو نت ھو آهي سڀِ ف ڪي وسيالڻن. 
جن جو هو مالڪ آهي. پاڻ لا لاه ۽ دئيا جي 
عظمت لاه خرچ ڪري. اهڑ يڪ“ طرح هر انسان جو هڪ َ‫ عظممو 


انسان جي 


“ق اِھو دم آهي دم هو هر طٰرح ساڻ ڦڪو' تچ وسملن جو فائدو 
وئي ۽ ھر فڪر ڇچ۽ خمال جي دولت 5 ىي حاصلِ ڪري. جيڪڏهن 
هن طرح نڪر جي ڏي وٽ 5080 م1ع1) جا درواز[ وو ليا وييدل 


هم 


ت.ہ فڪري ۽ معلوماتي 9 حامصيلع ڪ' ت سگهبي ۽ فڪري 
ڪنگاليڻي ڪٍ معلوماتي غعرډتٹ جو حانحمو ڪري سگهيو. 
مان عرش ڪرياڻ تم اداب ۾ ڊ اسان اِھو کي وڏو مقصرد 

ڳيان ر کون ٿا دم فڪر' ي وي * ۽ معلو ساد ىي عر ډبت جو 
ادب ۾ فڪري محرڪات جو ذڪر ڪريون. هن طرح سان هن 
ڪتاب جي اي ڪردار جىي ٻاري ۾ دم راه قاذير ڪري ٿي 
سگهچي * مال ڪن اِھو چئي ٿو سگهجي 8٣‏ هي ڪتاب الهيءَ 
2 ي ادب 2 سمجهڻ ۾ مدد ڪر ڪري ٿو ڇبڪو نظرڍ يانتي ۽ 

ري 3 ھن َ طرخ سان ھ ن ڪتاب کي ادبي ديد < ي موشوخ 
ٿ يٿ لڊم آڻىي َ- ڏو ھونہُن مون پنهتجي ڪتاب ”٣ت٫تيدون؟‏ 
۾ دم رظر ياتیي ڏنقيد جو ذڪر ڪيو آهي. پر خود نظريات > 
باري ۾ جيڪو ڪيو هي ڪتاب ڪڙي ٿو سو سنڏي ڊوليءَ ۾ 
اڳ ۾ ڪوڏم ڪرو ويڍو آهي ِ ۽ هيءَ ڪوشمش پهر؛ڊن ڪوشش آه. 
اليتٽ هن ڪتاب جي ڇپائيَ واري عرصي ُ جباب گر ال جويي 
ج.و دڏرجموَ ڪيل ڪعاب ( 1( فلسمفي جي موصشوع تي 
آهىي پر ٻٹهى ڪتابن  .‏ 2 مد هڪچ۽۾؟| آهن ٤‏ نہ طريةد 


*جي) 


هن ڪتاب کان چوھ هاڻي اِهو ڪ مر آسانڻ ويو آهي دم 
ذظ رياتي اذب جي هڪ اريم لکجي يا ڄ- ادب ح ي تاريخ ۾ 
اِھو ڄاڌاڻي سگهجي دم سنڏي ۇٴن َا نظر ياتي يا یا فڪار يِ محر َ- 
ڪهل| آهن. 

سنڌ جي قومي ادب جي موضوع تي مجترم ڀاُ مرحوم 
الطاف عماأہ ىءَ جو مقالو جهڪو ھن ادير + کي جي ڊكريِء# لاو 
لکي سنڌي# جي شعبي کي بي ڪيو ھو ]ھ سنڌي ادب 
جي 6-7 پهلو# تي ھ۾ يڪ ڊاضابطى ت<=رير جمان موجود آهي. 
ان ڪري ڊ مون ارات ادب”* ۽ ني جي ٻارئ * 9 ڪتاب 





)۱( 7 يله ى جو ان ْدادي ي ڪورس" ڪنڊيارو -“//9 اخ 
مہرچر 27 لا جوڍو. َ 


* 


۾ ڪو مشبمون ڪوڌ 3 آهي شاأيد اها ڳالھ به ھن حڪتاب 
جي هڪ ڪمي ڀا اوڻاڻي نظر اينديي. چر انهيءَ اوڻاڻيءَ جي پورائي 
ڪري ڌ - َ امان يا ڌم اُهو مقالو شأيم ڪڪ ڏ ٿا سگهون 
يا وري سنڌي ادب جي تاريخ جو ڪو حصصو انهيءَ َ ...وضو لاءِ 
يحو ٿا ڪري ٿا جهن (ڊ رطليرڪ سنڌي ادب جىي ڪا قابل قبول 
تاريخ لکڻ جو ڪو امڪان هجتي) (۱). ۽ 9 ڳالهِ جو انتظامِ 
ڪري ٿا سگهون تم ھرڪا ادبي تاريخ فڪري) معلوماٿ کي 2 
ڪرڻ ۾ مدد ڪري ٿي. 
هونئن ائسان ذات جي ڌمام وڏي حصي جيى اق:صبادي غرڊډتٿٽ 
جا سيب ڊه ڊ آهن. ۽ اُنهن مان ھڪ وڏو سبب ڌء آهي معلوماتي 
وسيلن جو ڏڪر, جنهن مان معلوماتي غربت عام ٿئي ٿي ۾ وڌيڪ 
٤‏ ٽيندي ٿي وڃي. ۽ ٻيو آهي مالي و۔يلن تي غاصبن- ۽ 
”ھڙبو" (هڙپ ڪرڻ وارن) ماڻهن جو هو قبشبو جيڪو هنن 
+ک 5 # سان حاصل ڪري ورڌو آهي ۽ جنهن جي ى خلاف دنيا 
جي آباديء جو تمام وڏو حصو هڪ ناد جنگ (وي رهيو آهي. 
فڪري ۾ نظري جنگ جي ڪروڙين سپاهين وٽ پنهنجي 
بقا جىي لاه زڊردمت دليل 3 آهن. ھو چون ٿا تہ پهرين 
ڳالھ, "' ج فطرت جي وميلن مان حا/ہلخ ڪيل دولت 5 ىي چوريءَ 
جي مال جيان لڪائي رکيو ويو آهي ۽ ان جو فائٌدو َ ڇورن 
کي ك ٿي حاصل دتٌي ٿو. شريف انسان فطرت جي مالامال قوت کان 
محرومِ ڪيا ويا آھنَ ۽ اِھو ظليِ آهي ۽ اسمان انصاف جي سادڻ سڏن 
ا»ولن جي ڊہبياد تي چورن جى خلا نگ جاري 9 
هو چون ٿا ٿن تا جو مال يعتي دنيما جي دولډت جو 


۽1 


کان وڏو حعصوَ فغہول خرچيءَ طور َّ ُ/ وڏو ٣‏ رڃجي 
ان جو فاندو ِڪ ڪنهن کي ہ ڪوام ڏو کي . اِھو ظليِ آهي. . ڌم 





)۱( ھن ڊٻاري ۽ ڏجي مضبہمون ۽ ”ادبي 7 ڪ ان سان لاڳو مسگلا؟لڇ 
الهد!د ِوھيو *ُ ”نن زند گي ٻڀخ 


پ 


آھہي# حالثت پر جڏھن دولتٹ جي ڂ رڇ ڪر رڻ جو :موڙون مقام 
۽ مولعو موجود آهي . دولت کي اجادو ڪرڇ ڪرڻ سان انهن 
ماڻهن جي حق تلفي ٿئي ٿي جيڪي بنيادي ضرورتون پوريون 
ڪرڻ ٿا چاهين » 1 جن 3ي لش سلهن. ڪوف ڪييسر مز 
عیلاح اتان سنواءَڪ لم اٿ وڻامن معدنياث ۽ موزون ڪيڙي ۽ 
اجهي جي تما وڏي ضرورت آهي. اِن ڪري چورن يا هاو جڪيءَ 
دئيا ۾ ڦورن جي خلاف مظلوم عوام جي جنگ جاري رھهندي. 
هو چوڻن ٿا دم دنيا جي دولت جو ڌمام وڏو حصبو ڦُورو ماڻّهو 
پنهنجن محان ۽ سر جي وسيلن ۽ عوردن ۽ عيش جي طر ډقن تي 
خرچ ڪن ٿا ٹوڙي جو اها دولت ڌ 3 سندن ڪمايل آهي 2 
ڌم »مد ڊؤر گن جىي< اها دولت رڳو ڦُر جىي مال جهڙي آهى. 
اھا دوئلت اسان کان ڦُري ويعُى آهي ۽ ڪ ۽ اساڻ لا جادؤ آهي 
ٿورن لاه اناجائو. سو اساڻ جاٿٌو مال ولپ وٺنداسون. ُ‫ 
هو چون ٿا ت ڦورو ماڻهو پنهنجي طبقي ۽ پنهنجي نسل 
جي دما جي 2 پاڻ کان هيٿڻ هڪ طيقو ۽ هڪ سل ويا ڪر يٍ 
رهيا آهڻ ۽ ۽ ھن ڪوٽئش ۾ ھو حقدار طبقي جي دولت جو ڌمام 
وڏو حصو انهامن جي صورت ۾ گرادن <+ جي صورت ۾ اسداد جي 
صورت ۾ يا جيپ خرچ جي صورت ۾ انهن ماڻهن کي بخش ڪري 
رھيا آهن » جيڪي سندن يج جي ٤‏ ڪير يي جو وعدو 
ڪن ٿا. هاڻي ڇاڪاڻ تم ”بزرگ ڦورو؟ ئي اسان جي وجود جا 
دشمن آهڻ. اسان ”ڇاڙتا ڦورو ٿولي َ‫ انهيءَ نظر سان 
. ٿا ڌم ھ تا قمن هلي ڊؤر گن جون گاديون تن دا 9 
هن طرح ير د دولت 3 ى ‏ مخصوصن مفادن لاھ خر ڪيمو ٿو 
وڃي ۽ بيو ڌہ فُرلٽ جي َحڪمت عملي هَ کي هالادڏڻ 9 وڌييڪ 


قد32 پيد ڪيا ٿا وڃن. - هو ظليم آهي ۽ ان ڪري اهڑڙيءَ حالت 
|۾ فڪري ع ۾ ثظ ري بنيادن ٽي جنگ لڙڻ ڻ وارا ڊس ڪري ڏ ويهندا. 
هو چون ٿا تہ ڦُر خ مال مان قاتل ماڻهو جنگي اوزار َ 


ٺاھ ىٴ پاڻ ۾ ورهادين ٿا ۽ هن طٰرخ هو هٿين خالي ۽ مالي طور 


/“ 


تي ڪڪمڙور ماڻهن - پنھاجي سادغسي ڊر دري# » جنگي وٿ 
ما ى ڊردرنيء# ۽ سناند. ى ڊرٹريء# جي -رعب ۾۾ر آڻين ٿا ۽ ار جي 
نظاء کي وڌڍييڪ 3 ڪن ٿا ۽ هن ٣‏ ألصمافئؽْ جي فڪري 
قودن گي وڏو ڏڪ ڏو لڳىي يا ڪري 3 ھو چون ٿا( اسان 
انصباف >جىي خاطر ھيڪ لي جنگ لڙيِ رهما آھمون. جڏھ. ن بؤزرگ 
ڦُورو مالي وملن جي ٻاري ُ/ س٬ُشس‏ ڦُس ڪن ٿا تڏهن امان 
ڇُون ٿا 2 ““ ڏاڍيان 6 جو امان کي څڪ آهى 5 
سمڪ تم دٺيا جي ماڻهن ى اڪٿر ډڊت جىي ۽ خالاف ڪيو ٿو وچ 

امن ٣‏ جا 3 ان جي فضيلتن جا ڊم 0 
آهن. هو چونڻ ٿا نت اسان سان ھرڪو ڄاڻىي ٿو تم گَهٽٿ, ْ2 03 
دم“ غرب) ملڪن 2 آسرندڙڙ ملڪن گُ دم سباسقئدان ان ماڻهوَ ٣‏ 
چيو ٿو وڃي جيڪو]:ر 

) ( ابي ۽ ڏاڏي کان وئي رزق ڪمادڻ جي ڪوشش ٤‏ شاسل 
نم رھمو آهي. 

(+ پگسمي جي زور تي ڊنبامدحتت جي دعأڇير جا س رآيفلڪيٽ 
ودي سگعيو آهيء 


)٣(‏ اڻ پڙهيل معاشرن ۾ علمي برتريءَ جون ڳالهيون 
ڪري ماڻهن کي ھيسائيندو رھيو آهي۔ 

(م) هر ڪنهن ڳاله کي حڪوىتن جو راز سڏيئ. ھو 
عوامن کي معاوماني غرڊت ۾ مبہٽالا ڪدو رھيو آهي. 

)هم( پنهنجي سماجي ر ٽجي ڄي خمال ان 2 اهميت جو 
حامل رھيو آهي ۽ ھهُن ان 5 ٬٬‏ ڊو هي ملندو رهُمو آهي دم ھو 
اهڑيء اهہيڀٹ کي وڌائيندو ھلى. ھن طرح هو ڊيريءَ سرداريء# 
۽ دولہ نديءَ جي زور تي ٿي حڪومتن ۾ ؿل ٿيندو رھيو آهي. 

)ڊ)( مَلڪن جي وملن 0 يڊ پنهنجي ء ذاتٿ جي لاه س 
ڪرڻ خاطر ڪنهن ڊہ عوامي ڌر وڪ ۽ سياسمتٹ کي قادير ڌه 
ڏو ڏئي ۽ اِها پرويقگنڊا َ ڪري ڏو تم ڪر يث 3 


9 


ٌ-0 ڪير آهي ٴ هن ڪڪ مم هُن لاڪ ڏڊر و ڪر يٍ ڇڏڍو آهي ء 
هو پنهتجو 04 قومِ لا قربان ڪڙ يٍ ڇڪو آهي. ُ‫ 

)<( پاڻ ك5 ى عوا م جو خدمتگار : ٿو سڏائي, جو 0 ماڻهن 
مان وڏو خطرو آهي۔ : 

ر( ڪاأڊم سہاسي » سماجي ۽ مالي ۽ ۽ سفاد جي ڳاله, ھو 
ماڻهن ج .اي مائ ڦم ٿو ڪر يڊ ”2 اهڑي ڪا ڳاله هو 

ڪريٰ ٿو ت سڇ نہ ٿو ڳالهاگي پر ڪوڙ ٿو ڳالهائي ۽ ۽ مروج 

ڪوڙ جي ڪوڊن ۾ ٿو ڳالهائي, جن جي باريٰ ۾ ماڻهو ڪجھ, 
ڊمِ ٿم ٿا ڄاڻن. 

أمن ٴ انصات جا سياھ هي وڌيڪ چون ٿا تہ ڏسو 3 اسان 
سان ڪيڏو ٿم َّظ مم آهي » جو ڪوڊم سماستدانڻ سيامي خددتن 
عو امي محيت ۽ ٬‏ قابلايتٽ ۽ <سمائي ٫حنثت‏ جي َڊتماد تي 
حڪومتن ۾ شاسل ڪون آُمو آهي. پر ڪڪ خصون انسانڻ دشڪن 
حرڪت جي فن ۾ وسيلن جي زور تي مهارت جي ڪري هو 
امان جو حڪمران بڻجي وڍو آهي هج و چون ٿا نت 1 ماڻهو 5 ٿي 
آهن <مڪڪ ي بيزالاقوامي سح ٌَ ڦثريون ڪن ٿا ۾ ڌاڙا ھڻن ٿا 
۾ قتل ڪن ٿا. ان ڪري انهن جي خلاف ھڪ يمتحد جنگ 
لڙڻ ڌمام روري آهي. 

هاڻي ڇاڪاڻ ڌہ امن پسند ۽ انسان دوسمتٽ ماڻهن وٽ مالىي 
وسل مام گهٽ آهن ۽ هو پنهنجون بنيادي ضرورتون بہ پوريون 

ڪري نہ ٿا سگهن ۾ دنيا جي مرندڙ ماڻهن ۽ ڄمندڙ ماڻهن جو 

وڏو تعداد ڊہم هن د5 تي اڪثريتٹ وارن مان آهي ۽ دئيا جي اڻ پڙهيلنءَ 
ڊيمارن ۽ گهاڙن ۽ آسمان جي هيٺان ويهڻ وارن ۽ س ۾ جع 
يڻ وارن ۾ ڊہ ايڪڙ ٻيهڪڙڙ لکن مان ڪو ھهڪ وڦُورو ٿولي جو 
3 ٴ آهي ٿِ سڀِ اِهي ٿي ماڻهو آهنِ ۽ وڏي ڳالھ ت, مالى 
وہلن ڳع ڪرڻ ۽ انسان جي سک ۾ سلامتي لاهِ ٫مبحتتٹ‏ ڪت څ 
وارا ماڻهو ڊه اِھي ٿي آهن. اديب کي لڌڻ ڊ ”انهن * ٿي ماڻهن جي 
لاءِ گهرجي ۽ ڌم ڪنهن ٻكي جي مفاد جي ني لاھ . 


- 


ادن سلامتي انصياف ٽيڪي رهز ذاري, خلوص, تقو 

۽ ايمان جى لح )ِٳ کان فڪ ري ۽ ۽ ال ي قود ]ن ۽ نظرياڌ ىي طاقتن 

جو عامِ ڪرڻ ڌمام ضروري آهي ۽ ۽ پاڪستان ۾ر ہ تڻ کي 
اهڙي جدوجهد جاري رکڻ گهرجي. 

عوامي سطج تي معلومات جي غربت ٤ه‏ ٣٤66ط)‏ 


( 111601171811011 جي يي جو اندازو اِنهيءَ مان لڳائي ٿو 
آي. ؟ 


سگهجي ڌم دولت جو تمام وڏو حصو <جيهڪو جي نالي ۾ 
خرج يي ٿو ان جي ٻاري ۾ اُنهيءَ ماڻڇو# کي ىي ڪجھ, دم معلوم 
ڌم آهي جنهن جي ڊاري م چمو ٿُو وڃي َآ جو ڀلو وي 
ضروري آهي. اھ يء رييہتٽ حڪوبتن جىي 99 جي جي سطح تي 
<>رڄ پکي جي ڳالهم ”ان «#حسڪ عام مالهه# جا الا دم .2 
آهن. : ؛ 
جيڪڏھن آ2 چواڻ ى, ماڻهن کي انهن قانوئن جو بہ ڪو 
عأي ڌم آهي جن جي ڊ؛بياد تي انهن کي . سؤأڌُونَ ڏنيون ٿميون وڃن. 
کي ڏنا ٿا وڃن. انهن 9 ملڪن مان لوڌي ڪ٬ډڍو‏ ٿو وڃي. 
انهن کي نهنن حقن ان م«=رومِ رڌيو ٣‏ وڃي َ اھدي مبصبوڊ ندي 
ڪئي ٿي وڃي جحوڪا ماڻهن جي <*يقي دشمنن کي دُ دي وڏيڪ 
خوشہجال ڪِري سگهي. د, ڪنهن کي دم ”عتجب ڌم لڳندوء 
دئيا جا دماأمِ وڏا واقعا گذري ڊم ٿا وڃن. انّلاب اچي ڊم 
ٿا وڃن ۽ انهيءَ رستي ۾ لن جي دتعداد ۾ر ڪي ٴ اڻڄاڻ ٴَِ 
اڻ پڙھل ماڻهو مري 2 ۽ جان ڏيگي دم ٿا وڃن-. 5 ڍو ھ ٿو ڀٽو 
پوي تہ آحر گذريل سالن جي وڏي عرصي جي جنگين جو سيب 
ڪهڙو هو. ٻي مهاڀاري لڙاڻي لڳي ۽ لکين ماڻهو خامير “ ٿي ويأِ 
ياهيءَ جا نوان طريقا آز :مايا وڍا نيت وھ جح گ خاير ٿي. صلح يف 
۽ وھ وڃىي معلوم ٿيو ڌم هار چڱو ماڻهو ڌم ھو یا هن ُ‫ هي# 


۽ راغ 


اخلاقىي 0015 زور اي ھئي يا هه# انسائنى يا هو سہامي 


سپ ”معلوماٿ انسان ذاثٿ کي اک چو ملي ڌم ٿي سگهي؟ 


!ُ 


ظاهر آهي دم اِنهيءَ ڪري, جو طاقتور طيقو ماڻهن سان سو سٿقونڻ 
لاڳاپو ڪي ڌم ني جو اها ڳالڇم ان جي مفاد ۾ آم آهي. 

پر هڪ اديب انهيءَ اتان اننڪار ڪري 3 ٿو سگهي : اڄ 
ھن جو پهرڍون قر شض آهي 6 ماڻون سان سڏو ستقون لاڳاد ”09 
هو ماڻهن کي معلوماٿٹ ڏڍڻ جي لاھ لکي . صاف لکي . ابلوب 
اختيار ڪري. زبان جي قابليتٽ اختيار ڪري ۽ وڌ ڳالھ ڌہ 
خلوص سان لکي ۽ نيڪ ذيتي# سان لکي ۽ وڌ ۾ وڌ معلوماث 
مهيا ڪري. اهڙو ڪي اديب پنهنجي پنهنجي استعداد پتاندر ۽ 
طاقت آھر ڪن ٿا. 

اسان ڊہ ايترو ۽ اهڙو کي ڪيم ڪريوڻ ٿل پر هن ڪتاب 
وا اسان جي مخحتت مان وڌ ۾ وڌ فاندو تڏهن ٿمندو جڏھهن جهالت 
ڇ علمىي ھلڪ ھليءَ ٻنهي جي لاف ھڪ ‏ آد ڊگهي جنگ لڙي 
ور ڪيى ...مان جي بلڪ ۾ پلاهمل ماڻهن جو تعداد مام گهٽ 
]ھ ي ۽ سنڏي پڙهندڙن جو اڇا ڊہ گهتٿ. اڻئن ڪري ھڪدذم ‏ 
هن ڪتاب جو فاندو هر شخص تائين پهچى ٿم سگهندو. پر پوڪ 
پ سمجهدار ماڻهن جي جدوجهد سان اسان فڪري ۽ نظري ڳالهين 
کي سمجهائڻ ۾ ڪانياب ٿي ٿا سگهون, ۽ ڏاڍمڙسيءَ جي جنگي 
قوتن جي لاف فڪ رئ قوڌن کي متحدل ڪري, امن 2 سالاتي# 
لا شاز تار بانخدل “زيدٳ؛ ڪر ٿا ‬ڻ 

ڊروبر اديين ۽ عالمن وٿ اها ”حڪمت عملي تا“ ۇٴ آهىي 
0 ۾ اِھو صروري آهي ڌم ماڻهن سان سڏو سنگون ٴ َ‫ ڳالهائجي. 

ي ڳالهائجي ڌم اھڙي ڪخ ماڻهو ته ... هتر هلاڻجي دم اھڙو 
جو ٤‏ تي روعب پکجي وڃي. لكجچى تم اھڙو لكجي اخ هترادڏو 
معلوماتي وہلن ۾ واچٽ وڄي وڃن. َا َ ڏچي.َ جه و ڏوڪڙڑن 
جي گهور گهوران ٿي وڃي. سس ڌُس ڪجي ته اهڙن ماڻهن سان 

ڪج جو انعامن ۽ اڪ ران کي كهشي َڀ امان جي طرف جي 
هٿ آچ ي سگهي. پر پوھ ڊ اديين ۽ عالمن وٿ اها حڪمت عملى 


موجود آهي جنهن سان هو عام ۽ ۽ آسان زبان ۽ جيه سي ڌو-ةن ۽ 


!ّٰ 


ڀائرن سان ڳالهائين ٿا. سڇ ٿا چون ۽ لکن ۽ سڏو سيون ماڻهنڻ 
سان ٿا ڳالهائين. هو پورھئي <ج ى تقدس ۾ اآيمان رن ٿا ۽ اِھو 
وهساه رکن ٿا ڌم دنيا 7 وڏو ويل اِھو آهي اڄ ماڻهون کي 
معلاواثٿ جى غربت ۽ افلاس ۾ م يلا رو ويو آهي. 

َ‫ آحر ۾ ھهڪڙي گذارش مون . کي هي ٴَ دم ڪرڻي آهي ڌم 
ھن حڪتاپب جي مڪمل يڻ وقت اي 3 ايد مون 1 ڌم 
هئي 
ڪتابن أ 5 ڻ جو ڪير دم ڏ کيو آهي ٿي. ڇر ڪناب چاڍ ڻڅ جو ڪير 
اسان کي اد ٿو ڪري ٿو ڇڏي. هي ڪتاب ان ڪري تياريَ 
کان پوءِ ڪي سال پريس وڃي ڌم َ ٿان جو 2 پاڻ ڊلُڏڌر 


ڌم هڪدمر ڪوگي ادارو هي ڪہاب ڇاپي ڏيندو. اسان وٽ 


۾ اچي ويس 0 هو ڌڏ چچ شايع ڪراڻئجي ڊيا نب جو ڪتاب 
ڪي ي قدر پنهنجا ڏيمهن گهڻا گذاري ڇڪو وء 

الهي َ: وڄ ُ/ُ امان جي اداري اِهو ۾ صبلو ڪيو دم ڪناب 
پراڻو ٿيندو کي ڪونهي ۾ اھهو ڊ فميصلو ڪمائون 7 هي ڪتاب 
جياد ڪڪ رڻ ڻ گهرجي ير ڪتاب چپرڊس ۾ ويڍو تنهن کان پوڪ 
څم ڪڏهن هين ميو دم ڪڏهن ھونقن ڏمو ڄ وڏو - اي وڍوه 
ڪڪ ى تمامر آشير ڪتاب ٻيا دم ريس 07 ماماْل 7 ىيى ڪتاب کا 
جهڙو وڏو ڪتاب م »23 ِ‫ ”ان کاڻ ډ او ٻيا ج: ڊم َا رهيأ 
پر وري ڊ اھا آبيد رهي ت. هڪ ڏينهن هي ڪتاب ڊہ شايع ٿيندوه 


انهي# طر ح ھي ڪتاب پنهنجيءَ تٽڪميل کان ڪي سال 
پور شايع ٿيو آهي پو تنهن هوندي ڊ وڏو ڀروسو آهي ڌ هي. 
پڙهيو ويندو, جو هي هڪ ڪتاب آهي ۽ سوچڻ جي دعوت ڏئي 
ٿو ۽ ٿمام مٿاڻهان مقصيد پاڻ سان رك ي ٿو ادبي تنقيد جي ٻاري) 
۾ افاديتٽ رکي ڏو ۽ ذهن جي ف ڪي ڏه هر ڪري ٌ 


هن موقعي تي أ رس جي “ٽي مؤڌورن دوستن جو 
ڏور اكتو آھمان جن منهنجي هن ڪتاب جىي ڇپاڻيءَ جي ڪير چر 


وڏيءَ ڊمجحٽٽ کان ڪير ورتو # وڏي خلوص جو مظاهرو ڪيا ون 


٣ 


خاص,طور تي شيرمحمد ڪمپازيٽر جو, جنهن ڪتاب جي ڪه پوزيشن 
جو ڪير ڪي ۽ وڌ ۾ وڏ مون تي ا<سان آهي جتناب جوبي صاحب 
جو جنهن ڪتاب 5 ى اداري جي طرفان ڇپايو ۽ ڪتاب تا ڊروف 
مم دفعا 879 نهن کان سواأهھ ڪداب جي ل سڌار دم 
ڊِ ڪمائين ع لکيائين. 1 


ٻيلهي رت 


حيدرآباد سند الهنان ڊوٿيو 
٣‏ 6-0[ /4 حم 





ين 
مم 


پبلشرن جو ٽورائتو آهيان جن جي ڪتابن 
.ان سڏيء# يا اڻ سڌيءَ طرح, در جمي جي 
صورت ۾ يا حوالي جي ورت ۾ مون ڪو 
مواد ورڌو آهي. يا درجہمو ڪمو ٬ٴ٬‏ ۽ يا اس تفادو 
ڪيمو اني. 

] 


(( 
ٍ : طٌٰ 
مستلي جي جنڊ ڇاڻ 
۱ زنڎشف5 ائسان سوچي ڏو ۽ 

زنده انسان سوچي ٿو۔۔ ۽ بلڪل ائين جيئن سوڇڻ جو 
عمل واقع ٿكي ٿو ڌيئن هڪ سال صحت رکڻ وارو انسان سوچڻ 
عيل: ٬ڇال‏ رکي ٿو. پر هن قسي جو مسقلو ته ۔ انسان ڪيئن 
ٿو سوچڇي. اڳ 7 ٿي نهس اٽ يا سن وديا 7۾ سمجهايو وڍو آهي. 
خود سوڇڻ. جو هيء# عمل دم ھڪه گوئاگون عمل آهي. 7 ۽‫ ان۔ جي 
اڀياس ڪرڻ لاھ اڄ تائين ڪي ]17 ڪتابڊن جا گي ويا آهن - 
جي ڳالهيون, سواھ اختلاف جي. هن باري ۾.مڇيون ويون آهن. 


سي هڀيٿ ڏيون نا 
. انساڻ هڪ نغسماني حئيقت آهي » يعني هر انساڻن هڪ 


”ين ۽ آئا ( 6895 پا ھهيڪ سوڇيندڙ اِڪائي آهي. 
سوچ ۽ زلدگي لاڑو ۽ سلزومِ آهن. زند گي سوچ٬جي‏ عمل 
تي مدار رکي ٿي. انسان ”سوچيندڙ انا" آهي. 
َ‫ سوڇ جو س1 زندگيءَ جو طريق یا ڍنگ بنائي ٿو. جهڙي 
ويج ڌڄڙي ۔- ”0 تهڑڙو ماڻهو. 
خود نن گي ٻن ين مان بنجي ٿي ۽ (۱) وجوب ۽ (۽) سوچ. 
پر نم وجود سواھ سوچ جي سمڪن آهي. ۽ تہ سوچ سواچ وجود جي. 
 ..‏ جج عمل جي ٻاري ۾ آھي ڳالهيون امان کي ِ اڻهيءَ 
لي تى ٿمون وساڻيڻ د, ڊنيا ڀا زندگائيَ = جو هي سارو۔ آنْ ٿو » 
ڪ ساڌ ۾ ڪاروبار وچ جي عمل ساڻ تعلق رک ٿوي ٫عّ‏ اھهيء 
اي طور ‏ ريق. ڪارڪ ردان سماجن كوڙبي جهاجيائي 
راه رويءَ .يا هلت تي ڪنهن ب هڪ . بخوص. ۔ طري ڀ[ ڏظريي 
يا ڊنگ يا رنگ کي قاڻي رکڻ لاه ضروري آهي٬ت‏ سويچڻ . جيٰ 


"۱ ص٬گلي‏ جي ڇنڊ ڇاڻ 


طريقي يا ماڻهن جى تفسماتي عمل يا سماجي نفسيہاٿٽ تي گهرڊل 
اثز وجهڻ گهرجي ۔ جو ٿيسناگين ڪوڊہ سماجياٿي ه ڍا سماجي ڦيرو 
يا ڪا تبديلي نڻي اچي: جيستائين سماجي سطج تي سوڇڻ جي 
عمل کي تبديل ڪرڻ جو جتن ڪيو ته ٿو وڃي. اهڙيءَ ريت 
زنده فرد جى زندگيءَ ۽ هلت ڇلت تي اثر وجهڻ لاه روري 
آهي تہ معلوم ڪجي ت, زنده انسان ڇا ٿو سوچي. 

٣ج‏ ڙڌڈفڻ سماج سوچي ٿو: 

7 ماج ب سوچي ٿو سوڇيندڙ انسان. سوچيندڙ سماج کان 
ٻاهر سوچي ڏو سگهيء ڇا ح ۽ اِھا حقيقت آهي تہ ڪنهن وڏي 
سمنڊ جي وچ ۾ ڪو اڪيلو اي واحد ۽ اڪملوءِ سوڇي ڌو 
هاڻوِ پر اِن حالت ۾ پ اهو انسان پاڻ کي هڪ سماج ۾ موجود 
ك ٿو سمجهي . .۽ لهرون ۽ سمنڊ جي كھ راڱي ويچارائپ, بي وس هڻ 
جو احساس أعتماف پا نا]مبيدي, ]ميدون ڪنارل انسان. 89 
موٿ ڪننجڻ »۽ هيڻاڻپ. يا آخري ڪوشش جو دم بب اِهي ٴَ 
ٻيون ڪي ڳالهيون جن جي باري ۾ هو سوچي ٿو سي سڀ 
هڪ سماج ۾ موجوب موافق ۽ متوازن سماج ۾ موجود آهن. ۽ 
هو بہ پاڻ کي ڪنهن ,ہ ڪنهن سياج ۾ موجود سسجهي ٿو ۽ 
پوه هنن ڳالهين تي سوچي ٿو. 

ان ڪِري انفرادي توڙي سماجي ڪارڪردگي“ کي هڪ 
سوچيندڙ جو عملن تصور ڪيو ويندو ۽ آخري حالت ۾ نتيجي 
طور اِهو کي ڏٺو ويندو ڌ, ڪو ڊ زنده سماج ڇا ٿو سوچي. 

انسان سوڇي ٿو ت سڀ کان اڳ ۾ هو ڇا ٿو مچسوس 
ڪري یا پنهنجي سوچ جي عمل ڪري يا ان جي نتمجي ۾ 
انسان ڇا ٿو معلوم" ڪري؟ هن جي. دريافت ڇا آهي؟ «و ڪهڙي 


نتيجي تي ٿو پهچي؟ 
انميانَ َ ڄى پهرڍن دريايت سُور آهي يا سک. گمان غالب 


اهو آهي تم انسان جنِ پهرين دريافت سک نم پر يمور آهي . 
ُسكن جي. «يد چوي) کي آءٌ نه پكي'. 


““ 


اهڙيءَ حالت ۾ ممڪن صورتون زنده رهڻ جون هن ريت 
ٿي ٿيون سگهنِ 
(۱) سور, جي 'حالت کي زندگيءَ جي لاه قبولز ڪجي. 
()٣(‏ سک *يا س“رور کي حاممل ڪرڻ لا جتن ڪيا وڃن ۽ ہور 
کي گهٽائي ختير ڪرڻ جي ڪوئيش ڪٿي وڃي. 
)٣(‏ سور ڌوڙي سک کي فوق آلبشر شمون ڄاڌو وڃي . ۽ جيئن 
گذري ۱ ٹھگن گذارجي.َ 
.. زندگيءَ جون هي ٿي صورتون ڪمترن گي فلسثن کي جت 
ڏين ٽُمون (جن جو ذڪو ٣‏ تي اچي ٿو).ُ ۽ انهيءَ ڳالهه“ جون 
تتاضاُون ڪن ٽمون 3 ڪنهن ڊہم زه 8 جو اڀياس آھئٴ' بت 
ريت ڪيو وڃي. جو اهو معلومِ ڪری سگهجي ڌ هو ٽن يصان 
بورتن مان ڪهڙيءَ صورٽ ڏانهن وڌيڪ جهڪيل .آهي, جڏهن 
ڪوڊم عالي با محقق يا ريس رچر يا جڏهن = ڪو عامر انسان ڪنهن 
سماج جو يا (انفرادي حيثي٬ت‏ ۾ ڪتڻهن قرد جو) اهڙو اڀياس ٿو 
ڪري» تڏهن اهو يچر ٿو پوي تہ ھو عملي وسملن يعتي سيجه 
ڪتاب مطالعي ۽ تجربي » مشاهدي يا مباحقي جي معرثت اھو 
معلوم ڪرڻ ٿو گهري ت, سندس سماج ڇا ٿو ڇوتيه 
ڇا اهڙي ئي مر طريقي ويآ فڪر یا سوڇ چمو ٿو 
وڃي؟ ڇا سوچ کي ڪ پر آڻڻ ۽ سوچڻ يا ير 
آآ ڻ يا فڪر ڪرڻ پيڪي . هڪ ڳالهيون آهن؟ 
جيئن اسان چيو آهي ۽ سوچڻ جو عمل انفرادي توڙي 
سماجي سطح تي زندگيءَ جو بنيادي شرط آهي. اُڻ سان معلومِ 
لڳو) ٿو لم ڪو فرد پا ڪڪ سماج <مگرو چاڳندو آهي. نله آهي 
۾ حياتيءَ جي حالٿ, ه ۾ آهي. پر ]ها ٬‏ دم اهو جيارو جاڳندو 
اک سماج ڪهڙيءَ حٳئثت / آهي » ڇا ڇا ٿو ڪئري» ان ڄو 
سماجي عمل ڪهڙي قسر جو آهي ۽ ان تن ڪهڙِي طريقي 
سان بدلائي يا ڦيرائي؛ وراڱگي ٺاهي. سڌاري۔۽ هلائي ٿؤ ”- 
ها ڪجھ, ٻڳي قسي جي عمل سان تعلق رکي ٿي»> جنهن ۾ 


1 ساکلي جي ڇنڊڇاء 


ڪو فرد يا سماج اهڙۇ اراو ڪري پوه عمل ش روغ ڪري ۾ 
پنهنجي مقصبد ماڻڻ لاه علي جا ڄاتل وسيلا 0 عقل ۽ 
ادراڪ + هم ۽ هوش کي ڪڪ آڻي ۾ انهن نان ٣‏ ڪڍي, 
ڪنهن آخري ”ال يا نقطٰي تي ”پهچي» ڃ ۽ ]هو آخوي خيال اُنهيءَ 
سوچڻ ڻڅ وادي جي لاه عملَ جو يا تعميل جو ٽوڪ واضح ۽ صاق 
رسيو پيدا ڪري سگي. 
تم ڇا *-وچڻ يا تڪ ر ڪرڻُ جو سُوال َ سطح تي 
]نهني ٴ ير جي ها ى “وڇ اب تعلق وي ڏو ون ٽرري ٴَ 
بنيادي سوچ *يا نرو ۽ بنيادي سوچڻ ُ سوچ کي ڪر ۾ آڻڻ جي 
گهڻن وسيلن مان رڳو هڪڙو وسيلو آهي ۔۔ توڙي جو آڻ جو هيءُ 
وسملو ٿا گؤير ٴڃ ۾ نهايت ئي آهير شيءَ آهي. هن وسہلي جي مدد تچرڊو» 
مطالعوهْ علي عقل بشاعذي مشور ۽ مادي تحريڪون ِ ٴه ۾ وسيلا 
اڇ ٻيون ڪيتريون ٿي شہون ڪن ٿيون. ن ري ۽ بنيادي سوچ ڪچي 
مال جيان آهيَ جنهن مان ڪن حالتن ۾ پورو فائدو حاصل ڪري 
نو سگهجي. هيءَ سوچ انثرادي سطح تي اڻ وقت ٽائين اد 
تاهي: جنهنَ وقت تاين اُن کّ گڏيل زئد ّ. (1,15 01101)) 
جي عمل تي لاڳو نه ٿو ڪجي. دا ها آڻڻ جو ابتداڻي 
نقطو آهي ٿي اھ » جتان فڪِ“ زندگيءَ پ6 ي گوئا گوڻ مسگلن 
۾ مونجهارن تيٴ لاڳو“ ڪمو ويندو آهي. 
٣‏ سک ۾ سور جا رجڃجانء 
هن خيالع کاڻ, فڪر کي ڪير ۾ر آڻڻ جو ... انفرادي 
توڙي اختماعي حالتن ۾ سور کي گهٽائڻ ۾ ڂٿي ڪرڻ ۽ سک 
کي وڌائڻ ‏ ۽ عام ڪرڻ هوندو آهي. ڦڪ, ٫ر‏ کي ڪر آٿڻ جو 
واسطءَ هن خيال کان. رڳو فڪر ڪرڻ یا سوچڻ (11101006) 
سان ۽ پر تعمملي طور ڌني سوچڻ ... هك سن 
آهي؟ . من 3 رد آهي: نڪ رادي ڌوٻڙي اجتماعي ط تي 
ؤنداگيءَ جي صؤَرتحال هي سمجهڻ ۽ ان 1 دا ڪرڻ . 


ادب جا ناڪري ,رڪ 19 


ورڪو سو ڇچچندڙ يسا ,فڪڙ ڪندڙ ڙ ”انهيءَ ]ان کان ڪو عمليٰ 

قسير لخو انماڻ ڪوق ٫ٿو‏ ٿئيِ جيڪو آئين عملي طور 'تي سوچڻ 
کان سوا وه ڌم سگهي ۽ هو سؤر سان ٻنهيعي پهرٹمن ٬جربي‏ 
کان متاٽر ٿيندي کي سماجي سور ( 0919 806181). ڏانهن- رڳو 
موجه ٿي ٿي وڃي۔. 

”سور؟ سماجي مطح تي بي آرامي ڏولائوِ محرومي. ڏک ۾ 
ڏوجهرو هوندو آهي ۽ ۾ گهڻو ڪري مفڪرن هن قس جي سور 
جي ختي ڪرڻ لا فڪر ڪمو آي ۽ . عمل بہ اجتيار ڪيو اٿئون. 
مثال طور سيدنا ڀٽائيءَ هن قسر: جي سور جي باري ۾ واغج ۾ 
سمجهڻ جوڳو. تصور: ڏنو آهي. هو., دنڍا خي. نهن خاص شاعرن 
مان آهي جن سور جيي باري ۾ هنڪ بينالاقوامي. سح تي. سوچ 
٣‏ دعوت ڏني آهيءَ:مبہثلتي ‏ جي مہورتجالَ ”ڏانهن ٿسندي. چوي 
ٿوءِ ”ڏک لڳو ۽ ڏونگر۔ ريو ڀينر۔ کاڻي هون! ؟* " زوميءَ کي نيءِ 
جي حڪايت ۾ سا ڳہوگي درد نظر آيو .نتڪ ساڳيوگي سال محافظ 
حجضرثٿ“ وٿ .يي جي أڈاد جو .هو »> بهرحالن سڄِيءَ“ ؤمڃن ٿي. 
وينديئ دڻيا ”جي سڀني قومن ۾» ۽ ڏک ۽ درد. جي حالت ٿي. سوچڻ 
جي هيءَ دعوتٿ ڏک' ‏ جي لفظ سان شروخع تهر ٳيَابفظ ٬ّڈ‏ 
يه سنڌڏي زبان ۾ اهو مطلب ٿو ڏئي م ڏک هن ستساز' جو 
هڪ گڏيل مر آهي ۽ هاڻيٰ پوري دتيا. هن. مرن ۾ گرفتار 
ٿي چڪي آهي. سور جي هن عالمگير تصبور کي . شاھ, . صصاحب 
نهاڊډيت ٬‏ وضأختٿ. سان ببان ڪيو آهي.۔۔ مثال طور ۽ 
رڃن پر رڙ ٿي. ڪر“ ڪوول جي ڪوڪ! 

اهڙيَ رپٹ رڃن ترلين ممدانن, ماٿرين ۽ ۾ جبلن ۾ توڙي سمہنڊن 

۾ سور جي صورتحال جو ذڪر شاهم۔ وٽ آئين ٳۇ .لي ۽ جيئن 
5 چوڻ گه رت +هجي تہ انسان ذات عام حال ۾ هرهند ھهڪ 
ڪتناد ىه» ڏُچيئ . هي ٴ ۾ ڏکيائيءَ ۾ .وڌل آهي. وعني وٴرى# 
دڻيا ڏک لڳي ڇڪڪو آهي. اتسانڻ جي بتيادي آزاديء جي 
باري ۾ روس و (18011886018) جا ويچار ڊہ اھ هعاء. 7“ 


‫َ 


3 5 
ه”ْٰ دسئلي جي ڇنڊڇاڻ 
هن کي صورتجحال ۾ سان جو شاهِ" جيڪو ھڪ درد ,ند 


شاعر هو “سو فڪز ڪرڻ روخ تو ڪري. تم جيئن: هو دنيا کي 
ھن *ؤز مان ڪڍي ٻاهر ڪرڻ جو ڪو اڀاءُ وئي ۾ جٽن ڪوبي 


سڳهي. هن پر درد ڪا بات ۾ اسان جو مفڪ ڪر اعتماد سان داخل 
ٿئي ٿو 
آڏو ٽڪر کر ۽ متان روه رتيون ٿئين! 
یا 
جي ڌو پهڻ پٻ جا گ نگ دم منه يجچا لوه 
يا 


هٿين پرين مونڙين ڪهڇ پر ڪپار. 
شاھ, ڀاڻ يع آهي' ته ٬مون‏ هن صورتحال تي فڪر ڪمو آهي۔۔- 

پيهي جان پاڻ ۾ ڪمي روح رها هه 
شاه, هن فڪر جي نتيجي ۾ ڇا حاصل ڪيو ۽ هو ان 
خاصلات تائين پهچڻ ۾ ڪهڙن مرحلن مان لنگهيو ۽ اهو ”جدارو 
بح آهي جنهن ان اسان هن چاھه٬ټى‏ تعاق ٿم ٿا رکون. ھت 
رڳو ايترو ٻڌائڻ ضروري هو تہ ”مفڪز؟ ب سائسدان خيان اڳ 
۾ معلو مقرر ٿو ڪري ۽ پوِ ضروري وسيلن جي مدد سان 
هو ادا مڳل ي کي ”منهن ڏيڻ لاه ”روح رهاڻ“ ٿو ڪري يا فڪر 
ٿؤ .ڪي چ< آخر هو؛ پنهنجي سماج کي سور مان نڪري ٻاھر 
ٿيڻ ڃو رستو ٻڌاڱي. پاڻِ رستي کان هٿي ٿو وڃي. (يا سماج 
سان ان رستي جُو #ہسفر ٿي. اڳتي ٿو وڌي). هن طرح هڪڙي 
سماج جي ٿاريخ ”منڪرن* جي هڪ سنلسلي جي آثاز تي ٺهي ٿي 
۾. هن طرح ٬ھهڪڙو‏ سلسلو قاثير. ٿغي. ٿو جنهن ۾ فڪر ڪرڻ 
وارا اھر ڪردار ادا ڪن ٿا فيڪ ر ڪرڻ وارڻ جو هيءُ ڪردار 
اداب جي ‏ ختلف صنقن ۽ آرٿ جي “مختلف طرية 6-0 
”0 اديب ۾ ۽ آرٽسٽ: قلير کي بس ڦاڻ.. جي ڙوز َ ۽ طاقت ك يئ - 
قلير جي زبان .کي ھڪ طاقتور ۽ قاڊل اعتماد وسيلي جيان استعالُ 
ڪري ڏو ۾ ڪا رڻ گهري ڏو ان ڪري گهڻائي اد ڪڇ قا ڪان 


ادب ۽ا فڪِي رڪ ا٣‏ 


شاعر ۽ مفڪر پنهنجي آرٽ ۽ تخلمق جي باري ۾ وڏيون وڏيون 
دغوائون ڪن تاب هي سماچن . پر . شاعز اچ قلهڪار . پنهنجيءَ 
تخلمق ”کي آيتون * يا ”قران * ٿا سمجهن. اقبال اهةي دعوا 
جامع طور تي ڪکي. هن پنهنجي تن دل ۽ نوا (شاعريءَ) جي 
سوال ٿي پنهنجي لاه هڪ گڏيل دعوا ڪندي ڇيوءِ 
َ لمير ً7 ز خمابان جټت ڪش هه ر! 
دل از حري حجاز ونوا ؤ شيراؤ اسٿه 
غالب “انداز بيان؟ ج ي باري ۾ دعوا ڪئي ۽ چيانين تہ 

”جيڪڏهن آُ روگدو رهيسن ته ثوهان ڏستدؤ ڌ ويران پستيوڻَ 
منهنجي ڳوڙهن سان آباد ٿي وينديون (۱)۔“* ڪجھ دعوائون 
شاعرن جي باري پر.ٻين. ماڻهن ه ڪون جيئن روميءَ جي مثدويء# 
لاه چيو وي وٿ اها پهلوي بوليءَ ۾ لکيل ڄڻ قرآن آهي ۽ ۽ 
حافظ جي باري ۾ ڇمائون 3 ان ج ي شاعريءَ مان فال ڪڍي 
ٿي سگهجي. 

+٣‏ فڪري ٽٿہرويڪون: 

شاعرن اديين فنڪارن ۽ معبورن جي مدد سان ۽ تعاون 

۾ نراڪ سان فڪري تحريڪڻ کي ٿي مٺي آهي. ۽ ڪيتريون 
فڪري تحريڪون. مفڪرن جي ڏڍ تي ۾ ڪوشش سان ھلونِ 
آهن . .هي تحريڪون ادب جى تازيخ جي ابندا کان وٺي هلمو نن 
آهن ۽ اڄ سوڌ.و هلميون اچن. هنن تحريڪن جي جو ڳي آڀ اس ”لاء 
اسان. کي هن الاقوامي سطج تي ادب جي تاري .وو . س ‏ ڪرڻو 
پوندو. َ ”مفڪر ٴ سڌارڪ جيڪي هنن تحريڪن جا باتي برھيا 
آهن» تن جو تعلق هڪ طرف کان سماستن ۽ نظامن سان رھمو 
آهي.' اخ ٻڻي طرف کان تخلہمق جي منصب ۽ ۽ فرض سانَء آمر بڪا 
جهن ملڪ جي جمهوري |نظامِ جي سڇاڱيءَ وارو عنصر انهن 








)۱( .يون ھي گر روتا رها ”غالب“ تو اي .ال جهان, 


د پگهتا ان بس يون كو ڌو َ,. و برا نَ ين 


٣٣‏ سگلي جي ڇنڊڇاڻ 


سُذڏارڪن جي ڪري آهي. جيڪي ھيتري) جارج٬‏ ڏامين جمفرسن 
۾ ٿوريو جه عأليز م سا اتسان هعاه اھهڙيءَ ريت بوطانوي 9 
۾ هزارڻ متفڪرن ۾ : عالمن جو هٿ رھهو آخري . دور .۾ اسا 
کان ډّووو أڳي رو ڊہ رتارڊ شاه ڇ ڊرڌرانڊ رسلم جهڙا عاليِ هِڻ تا 
جي سڌاري ۾ سرگرم رهيا. فراڻس والٽيگر ۽ روسو 7 تحريرن 
کي نفڪري طور تي قہول ڪيو ۽ ان سماج ِ ۾ هنن صاحنن جون 
تحريرون قومي ۽ جمهوري ”اقرار“ جو سبب بڻيون. 

اهيءَ ريت جزمتني ڏاهپ جو ڏيه, ً3 ٿي اڀريو .دنيا کي 
ڪيئي. فڪر ع ۾ قايٍ هن هڪڙي .ملڪ مان مليا. سن مان اسانڻ 
دئيا. ‏ يٰ دص وڦفب ٿئنن آرٿ ڏنو» ح ۽ اٿٽو (ڪڻڪ) ۽ ا2 (ڪُپه) 
ٿِ ڏنِوسون, پر سآ ها يي عدل ۾ ۽ انصباف جو ڪويم .نور 
واغبج طور, .کي پيشڅ ڪوقم . ڪريئٰ سگهيامون ۔ +.ان“ چٽا ڪي 
سماجماڻي . اقتصبادي ”اسياٻ هعا, هنن سہين جي ٰخل«ف جيڪو 
عمل- قائي ڪمو ويو ان توف جو سهارو ورتو“ پر عملي طور 
ٴٴ سو اھ 090 شاه عنايت صوفي. سيدٽا لطأيڦف ۾ بل ناس 
جي» باقي صوثين زياده ڌر زټډټيٹ آتي اڳمان رٿيو> 

آڳالي ۽ اواگلي دور ۾ بونان جي مڻڪڙڻ کان سواي 
سڄنت آگسٽائين » سہ۾نہمٽ ڊڻمو ۽ روم جي ڪن مفڪرڻن سماجي 
تبديل يو ڪي ڪيو. مذهب ‏ خاص طر ڀد ڌرم ۽ مسيحيٿ» 
اسلاز ‏ پنهتجو پاڻُ فڪري تحريڪن جيان اڀريا. موجود زهيا. 
۽ توڙي جو پوھ انهن جي تالي یا آڑ ۾ ڪي خوتني تحريڪون 
بم ]ٿموني ‏ پر انهن جي اهنسا پيار ۽ امن ۽ سلامتيءَ ‏ وارا بنيادي 
تصبور قاذير ۾ نتج و2 رھم اه 

أُسالاز جيٰ پيغام جي توسيع ۽ اشاعت لا ڪيترا ڳٌي قلم 
جنماش ‏ ۾ر رها عرب جي زمين توڙي اسپيني ۽ ايشيائي زه نن 
جي ڪيئرڍن ” قومن ُ شاعري. مصبوري ۽ موسيقيءَ جي ميدانن 
تي تخليقي يت نمهو رٿيوءه مسلمان عالمن طپ٬‏ 07-0 ۽ رياضيءَ 
جي ان َ تي ب»ہ تجليقي ۾ فڪري ڪي ڪي.و جو اسلام هڪ 


ادبُ جا . فڪري رڪ ٣‏ 


بين الاقوامي <يثيت جو دعويدار هو ۽ ميملمانن ڪ يمرن د ى ملڪن 
کي فاتحِ ڪتيو ٿڑه ۽ اهيءَ حالتثتٹ َ سملمائن جي .٬‏ ۽ صروري 
هو ڌم هو اقتصبادياتث ۽ سياسياٿٽ جي نظامن َّ صبورٿ- ڏين ۽ 
مسڻجڪ يمر ڪن » تا جيعن رعايا < ي اندر الاهى ِ ڀيغام ج يئ ؤقار 
5 ۽ نان کي زرقرار رکي سگهجي. ُ‫ 

.نڌ ريت ڏمي ڏو سگهجي۔ تم هر قومِ کي ڪو ڏم ڪو 
مفڪر ۽ ڪو ته ڪو سڌارڪ - آهي. ۽ قلير جي ّجہہبش “هر دؤر 
۾ روان رهي آهي - 2 ڪار 79[ قلير جي نوڪ انسمان جي 
ڃٿ جي جہمش ” رز َ اُئسائي تهڏيب: گگ يٴ وڌائيندي 
رهي ۽ اهيءَ ريت ” هڪ ”طاقةدور هٿيار جيان پنهنجو ڪردار 
ادا“ ڪندو. رهيو( کا .۽ ھڻ قسي جون +فڪ يي ..آريڪون ”دئموي ”چا 
خالمن ارضياتي لحاظ کان ملڪن ۽ز اٿيون ۽ اچ دنيا" ۾ ڪيتراقي 
ملاڪ هننُِ فڪري تعريڪڻ ُ جي ببياد تي ”زندگيءَ جو ”هڪ واغيح 

۽ سائننسي تصہور رکن ٿا. ٻنيادي طور َ زندگيءَ ڄو هيءُ مادي 

تصوز جردنيءَ جي پيداوار هو پر انَ” جي تس 'صورت کي 
روس ۾ هن ڪمترن کي ملڪن قبول ڪيو۔ ڊاڪلَ ”ا«لايءَُ ”ريٽلي 
جهيءَ# ريٽ ٻڏ “ حظٌرٿ َ جي فلڪ ر کي 'وڏي مقموليٽا هندستان 
کان ٻاهر حاقيل ٿي 

'فڪري ِ ۽ قلعي تحريڪون جمترو۔ سادنسن ۽ مذھهب جي 
ڊنبياد تي بيدا ٿمون. :اوٽرو ٿي شاعر يڪ خصوريء موسيقيءَ ۽ 1 
جي داد کي . “هن قسي جون تحريڪون 'ڪيترن ٿي ...تت جو 
ڊنياھ. ٽمون (جن ماڻ ڪڻ جو ذڪر اسانِ جي ڪتاب مم اڳتي 
اچي ٿو). هن طرح دض ماعلي يا عظير اب ِ روخ سيجهڻ 5 


8 


ش ڄهالًغ جي لاه ضروري آهي تم ان جا وي اد معلوم 





ڪيا وڃن. 
(۱) ”سنڌي اديٻن جي سهڪاري .سنگت قليم َ جٻي انهيءِ ت«قب۔ ڏيڻ جي 
لاه ٻن قاہن 7 ٻن هٿن سان گڌ ...3ڈ يريو اي ڄڻ آهي- طات .۽ 


أشہ اڪ جو لان 0۾ نه 


٣‏ .يي ينا 


0 انپ ٿارډڍڪخ ۽ اسڍن : 

فڪري ببيادن جى هڻ اڀياس جي لاه اسان وٹ اڳواٿ 
موجود ڪوچ كڊہ ٿم آهي. نظريات جىي تاريخ لکي ڪائم ويڻي 
آهي. تهذيب ِ‫ ڪلاچر جو ڪو علمي اڀماس ڪيٍہو ڏہ ويو آهي. 
لير تاريخ, ۽ تاريځ جي ٻاري ۾ اسانڻ جو رججاڻ مقاہ ىي آهي. 
ادب آرٽ ۽ خليق جي چڪر ۾ اسانڻ اچڻ ٿي' ٿا 3 
جو بي حالت ۾ علي تشيد سان ڪير پکجي وڊداو ۽ وڏي 
م اڪٽ ڪرڻي 7 وڏي تڌڪاميف انهيءَ 'ري ټڀمَ ٿيندي 
جو اسان ادب جي ڪا مسٽند تار وج لکي ”ڪائم آهي. 

اھ يءَ بحالت ۾ اسان مان ڪو ”ادب جا فڪري) ببياد؟ 
سمججهڻ ۾ سم هادڻ زيهي . تہ توهان کي کل ايندڍي. ]ٺٺ سان 
ڪئثقو ٻڏڻو ٿيو! ڏڌوهان کان معبزرتٿٽ گهرنديي آ ٣‏ ڪير 7-31 
پوري ڪرڻ جا جِتن ڪرڻ روري ٿو سمجهان. جيڪڏهن 
مان ڪنهن مدد جو هٿ وڌايوِ مان توهان جو ممتون .. 
ٻيا بحالتٹ 7 ڻهڪابيت .3 ڪندس ع ۽ انهيءَ رکيءَ ۾ سڪي 
اميد تي ودده رھهندس كمْ منهنجي كٿوليِ ۽ جن ان پوھ توهان ٤‏ 
ڪو ڏ, ڪؤ دعائن ۾ ڏيِ يڪ دمنانن تنان- باد ڪندو ‏ ڌوڙي جو ان 
وق مٽ منهنجي ذاث 5 ى اھڙي) ڪا ييرورٿ نہ هوندي. پنهنجي 
هن مطالعي ۾ آٌ فيصلا ڪرڻ ڪوڌه تڪتو آهيان. آ . هرهڪ 

سوال تي ‏ وڌيڪ غور ۽ فڪر ڪرڻ يا روح رهاڻ ڪرڻ لاه 

هڪڙو بحث ڪندو هلندس. توهان کي منهنجن خوالڻن نان 
گهڻي قد3ر اتغان ڌم هوندو » پر آ2 يت سوچ رکڻ ”وارن ماڻهن 
ويچارن ن تي پروبو ڪندو هلندس ۽ وچ .پر ڪٿي ڪٿي »۽ 

هي پاڻ 2 انهن سان اختلاي یا اتفاق جو اظهار ڪندو 
َ. ھن طرح ح اوهان . کي ڪي ٻئي نقطي تي گهڻا ويچار 
“ ي سگهتداي ۽ پوڪ دوهان پاڻ کي ڪنهن ڪتي- ڪنهن تقطي پهچي سگهندا. 

هن له ير جي ماٿاڪٽ کي * چئي يو يا تي اها 
حمر 'مون کي ڏاهي. ڊو آ2 سمچڻانڻ ٿو تم هن قسر جي جاٴدوڙ 
5 ى مطالعو يا اہا اس چوڻ ڊهتر ڏمندو 


اذبِ ڪا فڪري 7يھرڪ ٣0‏ 


پڙهندڙ پاڻُ ڄاڻن ٿا منهنجو هي#2 ڪ م ڪو آسان 
نہم آهي. فڪٽر جي تاريځ اصل ۾ فلسہ ني ما آهي ۽ 
>7 ان ٿاريخ جو اطلاق ادب ۽ آرٿ تي - ي رھيہو آهياڻ. 
هن طرح جيئن مون چو آهي » منهنجو تعلق هن 86 فڪر سان 
آھه 7 ادب ۾ دهتي شاحريءَ ۾ نر ۾ر مهيا ڪمو “وڍو آهي. 
هن و طرڅ ههجو ڪ بر قلسفي جي تاريخ لڏڻ جو نه پر فڪر 
جي انهيءَ ڪردار ٻَ- بوان ڪرڻ جو آهيء جيڪو قلمڪارن 
ڳآ جي مدد سان هان ڪمو آهي يا آسان جي اڳمان 5 
آهي. هي ڪردار ڪجھ اهڙو آهيءَ جو اهو قومن ۽ سماجن جي 
سو بج 5 - ى أثر ڪري ٿو ۽ ان ڪري ھو قومن جي انلاب» اٿل 
پٿل ۽ بي آراميءَ توڙي ٺاپر جي عملن ۾ مداخلت ڪري ٿو. 
فرد ًٍ ....: اهو فڪر قبولٍ ڪن ٿا ۾ هن تار سجن ۽ 
أحة اعي سوچڇ جو هڪ دا يا هڪڙو رخ مةرر لي“ ڏوه 
اجتماعي سوچ جي هن رخ سان جهلكي منهنجي دلچسپي آهي. 
ڏه يي عه راثيا جي 577چ ا3 جي (مَ ٿي سگهي يا ان 
ڪري 0 ا0مد آهي هي ڪتاب نم 0 ادب جا شاگرد 
پر علومر عمرائي ء2 جي »«»ن شعبن 1 تعلق رکڻ وارا شا اك 
دلچسپيءَ ساڻ پڙهندا. هن طرح هن ڪتاب ڄا بيدان اصل ۾ ڊٍ 
ٿين ٿاءِ هڪ سماجي نفسياٿ, جنهن ۾ سوچهندڙ سماج جو فڪريي 
۽ نظري ڪردار بيان ٿگي ٿو »۽ ۾ ڻيو أاذب خيڍيڪو سڄيءَ دنيا 
ڄو ھڪ مشٽرڪ موشوع ۽ انسان ذاث جي گڏيل ميراٿگ آهي. 
ادب ۽ سہاچي نفسيات جو تعلق واضىح آهي. ادب هڪ 
سوڇوندڙ سہاچج جي جي سوچ جي بؽياھن تي قأدير ٿِغي ٿو ۾ اذيب 
َ‫ ان سوچيندڙ سماج جي زبان جياڻن سماج جي سوچ جو اظهار 
ڪر رئ ٿو. آادب اُنهيءَ آظهار جو و نالو آهي. عجبيوڪو ھوڪڪ وچمندڙ 
سماج جي سوچ جي پِيداوار آهي . 
پر اٿين نہ آهي ‏ ته آ# ادب جي باري ۾ هيءَ ڳا لکي. 
ادب جي ڪا ٳخ. ري 5 ۽ قطعي وصف ڏيئي رھيو آهوان۔. 3 ي سگهي 


٬ ‫ُ‏ 5 ّ 
9 ته ٬ٌلي‏ جي چڇنڇاڻ 


ٿو خود ادب جي وصف ذاتي تي طور تي ج ڪر آ2 ڊ ڪا بي ڪريان # 
پر هي ڳالهءَ هڪ عمومي ۾ عاحي ي ڳالي آهي جنهن. . نو 
ذاٽيٰ 3 .ٽي دم اتفاق ٤‏ 

. مون کي أمل آهيَ 5 منهنجيءَ ھن آتحرير جوڻ اوڌايون 
ټ ِڪ هو نم رهنديون ۽ ۽ دوست مون کي عام پڙهندڙن کي انهن 
کانَ واقف :ڪندا. ڪيترين کي کي حالتن ۾ نهنا علمي وي يلا مد ول 
ڃِ ُ.ؤاڪاقي فطر ايندا. اهڌيءََ حالت ۾ آهي عالٰيِ جيڪ ى ڄاڻن 

. ( هڪ ڳوٺاڻو ماڻهو آهيان. ۽ حڪومتن عليٰ وسيلن کي 
َو عمارتن ۾ ۽ پري پري سانڍي ركمو آهي. مون کي 
الهيءَ. .بي جو مان جير ڏوراپو. ڏين ۽ آُ 9 ٿو نَم وَڏي 
واڪى اهو اقرار آ پاڻ ٿي ڪري ڇڏيان.“ <سيچج -ڊيچج ڌم جيڪڏهن 
ڪو عاليم مون کي ا5 هدايتٹ صڪادق تم آ9 هن ڪتاب کي ڪيتن 
ڊهتر بڻايان ۽ ڪيئنِ سنار يانَ تب مون کي ڏاډي خوغي ٿيندي پر 
شرط اهو آهي ته مون کي سڌارڻ ”جي ڪوشش ڪرڻ وارو دوست 
7 سان َاخلاص رکڻ وارو هجي. 

اشمواڪ اذغظبير٫۽‏ اډڊب: 

سو هن طرح خن نہيجن تي اسان پهچي چڪا آهيہ ون ِ انهن 
جي اڀياس مان معلومِ ٿکي ٿو. ټپٌمِ هڪ سو ڇيئرڊِ سماج ۾ سکڳ ۾ 
سرور جي سوال 3 ڌمامِ وڏي اھميت حاصل آهي. ۽ ٻيو ت انسان 
جؤ' فڪر سرور ۽ سک جي ڏجدريڪ تي ڪي ڪري ٿو ۽ هن 
طرح» سماجي يا ح .ان کاڻ. » ٽجربي ۽ ڪارڪردگيءَ جي 
سوالن کي نان جي فڪر سان. لاڳو ڪيو ڊ ويو آهي. 
سماجي نفسياتٽ جا عاليِ مثال طور اُڍ رف ۾ ډڊبامو څي 

انسان < ى فڪر کی ھڪُ داد ر ير تن ٿا ۾ ڇو ان تاأڌم سماجي فڪر جو 
سوال ٻن ”انمانن جي گڏيل عمل. ٿه يا اراڪ سان تعلق رکي 


*# ڏټِي "٫نڌي ‏ ڊوليءَ جو *ہاچي . ڪارج؛ ڀاڱڱو ٻيو ۽ مصنف الهداد ٻوهھو, 





ادپ جا ٿنڪريٰ .»رڪ لا 


ٿو ان ڪري اسان ڊ فڪر جى سوال کي ”اشتراڪ' سان گڏو كڏ 
پر: جي ڪوشش ڪري 1[ َ‫ هن سوال کي سماجي نس اٿ 

ي ٬موڻ‏ ڃا عالم سماجي عمل ۽ ردعمل" 11٤16180110‏ 806181) 
ٿا سمجهن. سلچي عمل ۽ رد عمل هڪ سلسلو آهي. جيڪو وقٿٽ 
يا زمان سان گڏ چالو رهي ٿو هي سلسلو ڊ شہوڻ ٿو پيدا ڪري 

(۱) ڪردا, ۽ 

(و)( فرد ولحد جي مريٿٽ يا ان ڄو سماجي رڏہوء 
هه ان مٿي اصل سصوال قدرن يا وٿن 

(1069ه۱) جو آهى. قدرن جو وڏو ڪ سر آهي انسان جي عمل 

جن حالظ ."لي تن . هڪ بندوڊست 1601801016 ) 

جي دأبع رکڻ. 
هن ”طرح هڪ سماجي صور٫ٌحالَ‏ ۽ ھڪ مانڍاڻ جيان ۽ 

مرؿشڪل ۽ ۽ گهڻ يتا ى هوندي آهي. ان ڪري اہان کي فلڪر جي 

رآھ ُ ڊم نهايتٹ هوشمنديء# سان مٿتعين ڪرڈ تي پوندي آهي. جنهن 
۾ اصل سوال ائنسان جي سماجي عمل جي ص»ورتحال جو اڳمان 

ً0 ويندو آهي. 

هي هي سوال سنڌي ادب ۾ ڪٿي ۽ ڪيكن آڏو رتمو ويو 
آهي. ان ! خر ناهي. امان ڌي ي گهٽٿ ۾ گهٿ چعن سوالن جو 
ال رڻو هو ٴَ 23 آهيِ 

) 1( رد ۾ 0 وچ ۾ لاڳاپُو۔۔ ڪلچري, ڌأاريخى ِ ۽ فڪريٍ 

ڂميال کان. 1 
(۽)( اصل مسسدگلا ۽ ۽ سوال جن جو تعلق انسان جي فڪر سان چ 
)٣ (‏ ذريعا ۽ وسيلا جن سان ّ- جو فڪر انساني 1 
صورتحال سان ذبري سگهي ۽ ى وڏي سگهي. 

0 ڏڌڪ رأڃ يا اختلاف جي َا يي وٿن ِ ۽ قدرن جي ورت 
۽ فرد جو انهن سان اهم ۾ ڏياھ, يا اختلاف ۽ مخالف جدوجهد. 
هن حالت ۾ فرد واحد جو ڪردار رف سندس سوچ جي 

معياز ِ‫ ۽ ان جي طاقٿ سان تعلقڈ رکي ٿو جنهن جي مددد سان 


َ‫ 2 . ٿ 


هو ڪا تڂليق ڪري ٿو . ان ڪري ادب جو سوالَ سماڄ 

تفسياتٽ جو هڪ لير سال آهي. ادب فرد جي اندروني جدوجهد 

سان تعلق بہ. رکي ٿو جنهن ۾ هن جا ڪردار تصوراتي. دماغي. 

فڪ وي» ڌاريخيءَ ڏند ڪٿاڻي ۽ ڪلچڇري ۽ عملي ڏو٬ي‏ عةا َ- 

زا. هن طرح فرد وانحاد ٻم جمگن «ماجي نفسياتٽ جو سوال ٣‏ ٰ 

ٿن فڪر جو ۽ تاريخ جو. 

هن حالمٿٽ ۾ ڪنهن دم سماجي صورتحال جو اڀيانن أ سان 
لاو ا6 هو!دو آهي. اهو اڀياس اسان أادب ۾ ري ڌوڙڎي نظمي 
صنفن ۾ ڪريون ٿا. پر جيئن مون کي دوستن کان شڪايت 

ٌ! انهن مان 0 يورا سہاجي صورتخال کي بسبجهاڻي ٿا سگهن. 
ن حالٿ ۾ ٻه گ هٽ ۾ گهٹ ڄڻن ڳالهين سو خيال رن گهرن: 

0( جڏهن فرد ہن فردن جي اڳمان آهي ۾ عمل ڪري ٿو. 

(۽) جڏهن فرڊ اهو مجيموس ڪري تء ]هو واحد آهي ۽ اڪيلو آهي. 

(ڄ) جڏهن فرڊ اهو محسوس ڪري ٿو تم هو هڪ شي رحائير؟ 
دٻاءَ جي اثر هي آهي. 

(م) جڏهن فرد اهو محسموس ڪري ٿو ہ هن جي مدد جي لاه 
هڪ م٤أہوط‏ آئيني ۽ ۽ تنظيمي نفظام موجود آهي َ ۽ هو پنهنجي 
ويل جي لاو آزاد آهي۔ 

اسان جا دوست ڪن حالتن ۾ ۾ ڪايم صووتحال اڏسي نئ ٿا 
سگهن؛ بو ڪن حالتن ۾ هو چٿن سان رڳو ب حالتون ڏسي سگهن 
ٿا جن مان هڪ تہ ھو پاڻ يا سہهدن من (11808) آهي » باقي هڪڙڌي 

آهي سندن عم 9[ عورت, ٻيو وڏيرو ڍا ڪو ريو اهئاو ظاهري سوال. 

, وڏي . ڪمي جميڪا ]8 ۔ ڪندو رهيو آهيان ۽ سا 
اها تن اسانڻ جا تمام وڏا اديب ب ۽ ردعمل 6 ڪه 
ذريعي يا همت ۽ طاقت جهڙڻن َ. سوالن کاڻ ڇنل سمجهن 
ناه آهو کي سيپ آهي ۽ جو اسمان ڪوڊم عظميِ ثاول یا ناٿه ۽ 
تما عمدو نظير لك ۾ تمام پوئتي رهجي. ويا آهيون. هڪ شاءر 
َ‫ سماجہاٿ یا ثفسياك جو عاليرِ ۽ هڻڻ گهرجي يا ك ‏ آ8 ان 


ادب ڇا اڪري رڪ ٣‏ 


سوال تي چڀ آهيان. ]8 .رڳو اهو ٿو ڇوان 3, هڪ عظمِ ادب جي 
تغليق جن لا سماجي سوالن کان ٻاهر امان ڀلا ڪري , ڇا ٌ سگهون! 
سو ظاھر آهي اڄ يا سان اساڻ جي اديب َ فذڪري) 
خيال. کان “اراڪ یا “اختلاي" جي ٻن سوالن سان منهن ڏيڻو 
اوس پوندوء اڻن ڪ, ري اڀيانن ٴ اڳ ۾ نهن سوالن جو ڪرڻ 
گهرجي. هن ھهف اسان هاڻي اخ»لاف ۽ اشتراڪ جي سماجچي 
صورتجال کي 9 سان بيان ڪرڻ جي ڪوشش ڪمداسوڻ . 
عام طور تي تہ اشتراڪ سک جو سبب بڻجي ٿو ۽ اختلاف 
ڏک جو پر 3 هن نيڍزي“ ڳالھ مان اسان ال تا وچي ٽي 
پهچي سگهون ا9 
هي ب»بوال خناصو مشڪل سوال آهي. هڪ ان کان هيءَ 
ڏدويت ! کي دوسمت ڪورڊاأر ۾ ڊدهممن ڪردار ڏانهُنِ وٺي ٿي 
وڃي. ٻکي طرف کان 9 الان کي هڪ ئي ائسماني صورتحال 
(1116)ح11٣ټ‏ 8011) ج طرت وٺي ٿو وڃي. جتيٰ #معصڊر ڌار لح 
جا ڪردار خدا جدا جر ڪن ٿا 
اٿيٽر اڪ جي باري ۾ آ2 خاصي لور تي َ مه 
آهيان» جو مون کي خبر آهي؛ تہ ‏ مهنجڃا ويچار اشتراڪہ جَي باري 
۾ تبديل جو هڪ آهير ڪارڻ بڻجي سن ٿا َ 
روزم رف جي زند گيءَ 7 . [شنتراڪ ملي ٿو » مال طور ۽ 
ڪنهڻ ڌنڌي ۾ اتراڪ ڪي ڪري ٿو ۽ ڪنهن ”ڪارخاني ۾ 
اممٽرااڪ ڪ ۾ ڪوي ٿو ڪنهن ڊہ دفتر چر اشتراڪ موجود 9 
رڪو ڳوت حڪ اعتراڪ آهي ۽ اھڙيءَ طرح اڄنهن ٿيءَ کي 
ير چئجي ٿو اڻُ ۾ |#تراڪ موجود آهي. پر آ3 ائنتراڪ جي 
.-- اڃا دم ڊية طرح سمجهئڻ ٿو كھ ران 
تنظہم ۾ ترڪ ڪاؤڪرد گي ۾ ٿورو . فرق آهي. مٿي 
آيل مثال 5نظمبر جا آهن. جهن =| مل مالڪ صباحت ۽ ڀڳدار 
تنظمير پيدا ڪٿ ؽأِ سو آن ڪري هنن کي اها <ہيٿ حاصل 
آهي ت, ه.و پنهنجا نير ۽ قانون لاڳو ڪن . جن ۾ سندن زباني 


٣‏ .لي ج*ي 'ڇنڊڇاڻ 


حڪي بہ شامل هوندا آهن ۽ ۽ اهڙين تنظيمن ۾ وري ڀيؤ هڪ 
ڪئٿيل ۽ مل ماڻهن جو ظبقو ٿئي ٿو جنهن جو ڪير آهي انهڻ 
حڪمن ٽي عمل ڪرڻ ۾ ڪ رائڻڻ . هن ۾ مفادِ جو سوال سڇو 
(نهيءَ طاقت تي ڇڏيل هوئدو ّآهي. جيڪا ڌنام پر شالاگيي َ ٿي۔ِ .ها 
طاقت دم هٿراڌو هوڌدي آهي ۽ اد ملڪ يت جي يا جڙدو 
مردبتٽ جي سبب ساڻن ڊهدا تي .۽ اهلي# طرخ ”لي * پاڻ 
هڪ جلاڌو هٿراڌو ۽ مفاد جي . تی ٻڌل هوندي آهيٍ ۽ ان جو 
واحد مبصيد هوددو آهي تنظمر جي هلائڻ واري جو مفاد». هن 
طرح جي سماجي صورتحال هڪ دشمن سماجي بر رتجالن آهي. جنهن 
۾ رد َا مرنيت حاميل ڪري ٿو ۾ پنهبجو پاڻ ٿي ان حاصلات 
جو سبب بڻجي ٿو ۽ پوه پنهنجو پاڻ ٿى ان *مفاد؟ جو وارٿ 
۽ حنتدا ر.۔بڻجي ٿو جنهن مفاد جي لا اه مناد گڏ 
ڪزي وڃي ٿا ڪي ان شخص يا خصيّت جي ھٿا تير رکن. 
ھن تنظميِ ۾ يه راڻي وڏيرڪي ۽ آفيسراگي ٿبظيموڻُ شامل 
ڪري ٿمون -+سگهن. اسان جا ڪ اداوا دم هن سير جي ڌظيهءن 
جه آهن ۽ سن جا تمام وڏا ادارا ڊہم هن هه مم جي ْ جي 
اعهولن ٿي ڪر ڪڻ ٿا جنهڻ ۾“ مقاد جو اڪيلو وارٹ ڪو 
هڪ اڈڌ څخص ويهندو آهي ۔ ڪو سيڪريٽري ڪو چيئرمن» 
ڪو ڄ ريڪٽر ۽ وعغمره وغيره. بيڻشيڪ اهڙڑي ڪا ها دم هڪ 
سماجي صورتجال آهي پر آ2 هن ڏبظہ پر کي ائنتراڪ ڌہ ٿو سمجهان. 
اغتراڪ جى سوال تي اسان کي وڌي= يون سماجي 
حقيقتتون جڄاچڻ ين مثال طور هڪ وڏيرڪي ڏنظامير ۾ ادتحصبال 
جق ٬هڪ‏ او ااهڙو آهي يه جنهن: وڌيري. .کي نتاجي. ٬طون.‏ تين 
انتهائي معتبر ۽ ڪنهن عهديدار پا عملدار 72+ تمام وڏو ماڻهو 
بڻاڱگي وڏو آهي. آ2 مثال ڏيئي ٿم هيءَ ڳال سُمجهائي سگهان ٿو. 
پر مثال پنهنجي توبخؤد سماجي صورتحال مان ئىي يا سي متعلق 
”وڏيرن * ٴ ڌمام وڏن ماڻهن کي ڏ يا چساڙ؟“ رڪ ى مشاورت 
کان ديقيد ۽ خود تنقيد کان ٻالاٽڙ رهھڻ سند ڪن .. پر ۾مومي 


ادب ڇا ٿڪري رڪ (] 


طور چئي سگهجي ٿو ڌ جيئن ڪنهن ڊورڊ 5 ىي ۾ گرمن 9 
00-0 خدا جي رحمت ۽ حڪومت جي هٿن جي .. 
کان سواه هڪ ڪان هڪ ڊنگلو ۽ هڪ ڌمام وڏي ۽ ۾ لڍگر ڪنڊيشنڊ 
آفيس کپي ۽ ان سان گڏ اهو ڊہ روري آهي ڌہ هن صاحب کي 
مرلمي ...1 گڏ هڪ اهڑي حيٍثيٽ کهي جنهن ۾ هن جي زٻاڙ 
مان 99( ”لفظ نن ماڻهن تعہہدارن 7 ۽ اتخدمتگار ن لاھ قائو نً جي 
حہٿہث آو كندا هجن ۽ آّخڅر' يٍ ڳاله ڪوڊم ڪيو هي ڇ۾تئومن 
صاحجب پاڻ ڌڏ ڪري ۽ ان سان گڏ ڊورڊ جى طرفان بيدا ڪيل 
سچو مفاد هو پاڻ اس تعمال ڪري. ساڳيءَ اٿ هڪ راڄُ ۽ وڏيري 


جي ما ل کان» اهڙ يٍِ کي ھهويڪ رظم مم آهي » جنهن 7 مغاد جو 


(ڪياو وارٿِ پاڻ هڪ 1 شخص يي سم هو ”“مائي بٻاڀ" ٬”‏ جو 
ماڻهو آهي ”چمگرمن ار دڻ سڀ سهولتون ج طزد تي ھن 
7 خاصا آهن. 
٣‏ ياد رهي تم 7 ڪنهن ڊہ ټخص جي ذات بابرڪات جو 
ذڪر ڪوف ٿو ڪريان پر آ8 تمظير ۾. اشتراڪ ۾ ثرق ڏيکارڻ 
لاو. هڪ مثال ڏيفقي رھمو آھيا مان . ڏاد ي طور تي آ2 ڊہ تعبمدار ۾ 
خدمتگذار آھيان. ” 

بهرحال اراڪ د ى ٻٽل مور دجال هن کان . لف ٿکي ' ٿي. 
اهڑي صوردحال هڪ گهر قا آھ هي ِ ۽ پنتىي پيل معاشرا يا اسانڀ 
جو سماج ان جي حاات کي ڊِِ هڪ -- ”صورتحال 1 ي سمجهي 
ٿو ۾ اها صورتحال ھحڪ دوست صورتحال ڌم آهي پر يي صورتحال 
جي خلاف تم پر ان جي طفيل ڪڪ يم ڪي ٿي ۽ڇاڻ >ج ى مفاد جى 
لاو ڪير ڪري ٿي. گهر جا سڀ اڊ ي پورهيو ڪن ٿا انهن کي 
وڏيري جي لاه ڪبر ڪرڈؤ پوي ٿو ترجيئن هن جو ڪارخانو يا هن جون 
زمپنون وڌيڪ پيداوار ڏين ۽ هو اڃا ب وڌيڪه وڏو وڏيرو ٿي سگهي. 
آفيس. جا ننيا ڻنوڪر وڏڍمڪ وقت َِويهي ”صاحبپ ؟* جي لاو بورڊ 
ّ٬‏ ڌو ي آفه»و: ۾ر ڊهةر ڪير ڪن 8 َ‫ اراڪ جي اصولن ٿي 


هلي ھو هڪ دشمن 790 دشمنَ ور دحال يٍ وڍڪ 22 


٣‏ سڪلي جي ڇنڊڇاڻ 


بفادڏن ټ ”8 جيئن ”ُڇ رين“ صاحپ اڇا دم وڏو عهدو ڪو حاصل 
ڪري سر 
ھن طرح اسان وٽ اشتراڪ تي ٻڌل ادارا سڀ ڏيلي ادارا 
آهن ۽ طفيلى ادارن جيان هڪ اشنتراڪ بقانن تل جنهن َ ۾ هو 
پاڻ کاڻ مٿي هڪ سيماجي صور تحال 9 انهيءَ لام ميو طٌْ ڪن 
ٿا ڌ جڄيقن سندن پنهنجو مفاد گڏ ٿي ھڪ ه ثراو رابي" جي لا 
ڪير اچي. ڊسن اهاڻئي اها صورتحال آهي جنهن کي پرماريت چئجى 
ٿو. ۽ پرماريت جي سماجي صورتحال جو تما وڏو مرڪ ڊ 
هن طرج قاڊير ”لگي ڏو 
گ ٤‏ تموال کم آحخر ]ڪڪ ۽ڇ دنظمي ۾ ه هي فرق أيترو وقت 
ڇو ذمايان ڌہ ٿي سگهيو- آهي. ُ ۾ آحر ڪهڙا سيپ آهن جن جي 
ڪري ا#تراڪ 2نظم آر کي ڀا؟ ڪندو رهيو آهي. آ3 هڻ خوال 
جو جواب ڏيان ٿو 
َ‫ اساڻ سڀِ سماچي طور تي ڪلچر جا ٺهيل ۽ گهڙيل 
ماڻهو آهيونَء هي ڪاچر وق2ت جو سأاك ڏياڻي ٿم . آهي ٴِ 
عقلى ۽ سادنسيٰ قدرن کي ڀپاڻ ۾ جذب ڪري ڌم سگهيو آهي . 
ان ڪري اسان “دثممن ورت حال؟ ۽ ”دوسہت هو ردجال " کي ۽ سمجهي 
سگهيا آهيون- اڻن ڪري ڊہ اسان اراڪ ۾ ڏنظام بر جي فرق 
يي محسوس ته ڪہو آهي . 
ٻي ڳالهم تم مفاد جو سوال هڪ معاي َ .اي سوال 
آهي۔ ان بفقاد جي سوال تي ڊم ”ڪا ؟* امان جي مڪاأبہ وهيري 
ڪري نم ٿو سگهي. 
ڏمڃن ڳاله گخم دشمن صورتحال سڪ ڏکي صورتحال آهي ۽ 
جو دشمن ڪردار ان کي متا نکينَ# طٰرخ ھر روڙ بدلاگي رهيو 
آهي۔. مثال طور وڏيرو جيڪو دشمن ڪردار آهي او اهر ۾ 
دومث ڪردار جو ڪي ڪُري ٿو. ڪٿي ڪا باه, لڳي » ۽ ڪو 
قڂيو ٿيو يا ڪا ٻي 'آقٹٿ ٿتي ۽ .3ہ - پهريون ماڻهو هونڊو 
جيڪو مد لاه پهچي ويندو. حقيقت ۾ ک هو پنهتجي مفاد جي 


ادب جا لڪري بجر بحم 


حڅذمٹ؛ ڪريئ رھيو آهي. پر دوست صورتحال ان .2 پاڻ منجهان 
ٿى هڪ ڪردار سمجهي' ٿيء هڻ صورتحال ۾ .در و ”ُذوڪر شماهيءَ 
۽ ”مر شاهيءَ" جو قمامِ وڏو گهڻ گهرو هوندؤ 4 جمئن توڪر شاهي 
تت رشاهي هن جا گهڻ گهرا هوندا آهن. .۽ هن طرح دشمن ...وتال 
وڪ منجهيل صور تحالٰ آهى ِ ۽ ان کي سمجهاڏڻ جي لاو فڪر 
کچ وسہلىي کي ڌمامر وڏيءَ محثئت سان ڪي' ڪرڻ گهرجي. 
چوٽمن ڳالھ ٫ہ‏ ا2 ھلڪ سماجي ڊيماري آهي. جنهن ۾ 
ايتراڪ مستقيبل جى آهيدن تي ‏ صدين جون صديون زنده رهڻ ٿو 
آسري جو تصور به دشمن ڪردار جو پيدا ڪيل آهي. 
۽ ھن َ‫ انهيءَ تصبور 3 ايترو تم مضہوط ڪيو آهي. هن 
آشتر اڪ س هي ٿو دم سندس پورهئي جي اجرت هڪ چگاڱء 
7-3 هن کي هن َ جي ختر ڻي وڃڻ. کان پوءِ ڊ 
ملي ٿي. سگهيءَ 
هي صورتحال غلاميءَ جٺ. تَفہياٿٽ جي پيداوار آهي ۽ 
جنهنُ ۾ اسان“ مان ھر ھڪ ميٿلا ٿي ڇڪو آهي. سماجي نفس ات 
جي خيال کان غالامي ً اُهو وياتو آهي» ' جيڪو نظميِ ۽ اراڪ 
چي وڇ ۾ تاجائر طور تي قاثر آهي. 
ہن ڳال۾ َ قانون ِ ال ۾ ۾ طفيملي آه ي ۽ خادم آهي 
يا ان کان دم وي د هک لُوڙڪيو آهي. اهئڙو قائوڙن پنهنجي مالڪ 
جي؛' خدمت ڪويَ ٿو . جيڪو دشمن“ صو رتحال کي مشيوط 
تادئڻ لاھ ڪير ڪري؛ رھہو آهي۔- اهڑوُ قانونِ 0 اخلاقي 
ڌڏ ور جو سڅت مغالف آه يَ ۽ اُهو اشتراڪ جي: ڪا مدد ڪري 
تب ٿو سگهي. 
انهن پنجھن سيبن جي ڪري اشتراڪ ڪمزور ٿيندو ٿو 
وڃي. ۽ ”تنظير جيڪا رڳو هڪ جادوئي صورتحال _ آهي 
سا درقي ڪندي ٿي ..ي ۽ اھايء# ريت | سان جو سماج ظلي 
ى حالت ۾ معصبوم رهي ڏو ۽ مظلوميت >ج 4 


حم 


٣‏ .يي چا 
هاڻي ڇاڪاڻ زنده ائسان سوچي ٿو »۽ ان جو فرش آهى 

کم اهو پنهنجي سو يج ى سڌاري ۽ سماجي »۽ اقتصادي - 

طريقن ٽي وڏيڪ ويچار ڪري. 

جو اھو - فڪر 31 پنهنجو رهتما ڻم ڊڻاڏيندو ۽ هي - 

ڪڏهن ڊہ پرماريت مان ڇوٽڪارو حاصل ڪري ڌ سگهندو. 


ادٻىي 


هن طرح اسان سماجي صورتحال ۽ فرد جي عمل ۽ ردعمل. 
د سماچي ڏي وث جي سوائلن 3 سم ۾ اڏڻ جي ”ڪڪ ڪري 
ڇڪا ان ٴء .. آساڻ هن باري ۾ ٻن نڪتن کي وڌيڪ تمايان۔ 
ڪهو آهي دم معن فڪر جي وسملي کي ڪڪ مر ڪرڻ ۾ مدد ملي. 
اِهوي سمپ) آهي ۽ جو اسانَ دشمن“ >1 ڇٍ دوسمہمٽ ڪردار ۽ 
ديئ: صوردحال ۽ دوسبيٽ صورتحال ٴٍ “اراڪ ربظي ۽* ڏو ڊت 
جي باري ۾ ڌمام مختصر ضور تي سمجهاڻي ب ڏني آهي. 

هن طرح امان جو مسقلو وڌيڪ ڇٿو ٿي پمو اهي ڇٍ 
اسان ُ جىي اديب جي ڪردار جي لاو هاڻىي صضرور يئ اهي دم هو 
فڪر جي وسہلي هن سماجي صورتحال َ ي ائين سمجهي ڌ. ]ھا 
ڪمزور ٣۾‏ طافتور جي وچ ۾ هڪ ڇڪتاڻُ آهي ۽ ۽ هن جو 
فرض آهي ڌم ڪمزور جو طرف وٺي جو اُهو گهڻاگيءَ ۾ آهي 
ٌ٬‏ ڪا سماجياٿ ان کي حه ڪرڻ لاو ٿيار ناهي بلڪ - 
اٿر اڪ اھا تهاا ڪري ! ٿو ڌم هو هڪ مضصبوط اراڪ بڻجي وڃى 

مختصر طور دڌ تي اسان جو مسگلو آهي ٴ اِھو “ دم خ 
مصموط اراڪ ڊناڻڻ جى لاو اسان کي ى ڇا ڪرڻ گهرجي 

ظاهر آهي َم سماچي صورتحال ۽ جا دم . اسان. .وٽ آهي 
٣‏ 0 8 ڂيال 09 صرف < يا ڇر ۾ ڀر ڌڏ آهي. 


ادب جا فڪري ه۾حرڪ 9 


هن حالتث ۾ عمل کي سماجي صورتحال جو آهو رڂ چيو 
ويندو آهي. جيڪو سماجي صورتحال ٽي نذرالا ۽ عجحيب آادر ڇڏي. 
٣‏ جي هيءَ وصصف ڊم آشتراڪ جي آقمام وڏي ڪيم جي آهي. 
ر اها ٿي وصف آهي. جنهن كاہ هٿرأًڌو دَنظہ سم ډڄي ٿي. ان ڪري 
1 اِھو مشهور ڪيو ويو آهي , ان جي چڱي 
ڊري ھئڻ جو تعلق نيت سان آهي َ‫ اُن جي سماجي َ محر 
ھئڻ واري# حمثيت سان. هھٿ اڎوڪيو تنظممي ڏاڍو مڙس ھن َ‫ رخ 
انسان ذات جي هزارن سالن جي تاريخ کي مشڪل صورتحال ۾ 
وجهندو رھيو آهي ح ۽ اتراڪ جي ابيد کي پوکتي ھتاڻيندو رهيو آهي. 


عمل جي باري ۾ اھا راه ہ اهو هڪ زور (رسوخ) یا 
محرڪ آهي. ۾ هڪڙو عمل ٻئي عمل ہ سان اشتراڪ ڪري هر آھنگي 
پيدا ٿو ڪر يز ۽ هن طرح عمل جو وجود مرف ھهڪ ماحوزل 
3990 
طٰ رف اراڪ جو حامى َ‫ ڀانموار ائسانڻ آهي جيڪو ماحول جي 
طْ رف کان ممڪن -- آمرن, ڏوجهرن, 5 دڙڪن. دٻاون 
هراسن موڇڙڑن سؤنڻن. جمان ڊہمارين. سورن ۽ موتن جي حالت 
۾ ماحول ۾ ردعمل ظاهر ڪري ٿو ۽ حالتن' پتاندر نتيجو ڏسي 
ٿو عمل بابت اِها راھ اسان وٽ ظاھر ٿي َ نہ وڍيئڻي آهي۔. 
ادب ۽ ماحول يا ادب ۽ سماجي صورتحال هن طٰرح جدا حجدا 
آهن. ادډيب هن طرف جو رځح ڪري ڏم سگهيو آهي َ 
سچ پچ 0 سوال اسان جي ادب جو تما وڏو سوال آهي. 
البت عالمن مان ڪن مثال طور آلپورٿ (غ811801). 
عمل واحد ۽ عمل مشترڪ جي وچ ۾ فرق کي محسوس ڪريٍ 
ورڌو آهي. پر سماجي عمل جي ڪيترين کي غبروري ڳالهين تائين 
پهچي ڌم سگهي آهي ‏ مثال طورِ 
) 6 فرد جي مخصوص ڪارڪردگيءَ ۾ تعدان جڄنس تعلممي 
قابليت. ڌنڌي جو دپاءُ َ‫ سماچي رتہوه 


رھيأا 


ڏک 
با 


1 ہمہثاي ي ڇ٫بھج‏ 


(۽) ڀائموارن (16871101089)5) جي وچ ۾ عيل جي لحاظ کا 
اختلاف. ---- ُ‫ 
9 مخالف قوڏن جي حالتن ۾ عملي ڀا يچاري جي <بيئ مٿا 
(ڃ) عملي ڀائيچاري جو اُهو. پهلو, جنهن ۾ مسئلي ۔ يا مونجهاري 
(19611610) جِي موجود گي ۾ امشتئراڪ ڪو عمل اختيار 
ڪري ۽ ان کاڻ اڳ ۾ منئٽرڪٰ فڪر ڪو فيصلو ڪري. 
(هت ڊٍ لفظ ڏاڍا آهر آهن ھڪڪ ڪ "7 مسقلو جگ ۽ پهو فيصلو.۔۔ ٴ؛ 
آ2 هنن بن تي جدارو يسر( 
(ه) مهل وقوع ۽ سهولتون يا وسيلا جيهڪي اشتراڪ عمل يا 
اختلاِ عمل اڪ 
6 فرد جي عملي قوت پا ازّادي قوت >)1/1811-]9090٫‏ 
ڊاغيل (199581611) صاخب 5 هڪ وڏي ڪازڪرد ردگي 
اھا مڇي ويندي آهي: جو هھُْن ٻن آڪولين لحائین کي مڪيبي 
سان ڊيٽمو هو هن هو ب آثابت ڪُيو هو دم رڳو اهو احساس تَ 
ٻيا ماڻهو ڊ مونَ جهڙو ٿي ڪي م ڪن تا فرد جي پنهنجي ڪير 
تي اُڌڏر ڪڪ ري ٿو. ڇاَ اسُان ڪه اديب اِها ڳالهر ممجهائي ڌم ٿو 
سگهي؟ هي ڌم هڪ عام ال آهي ڌہ ڪنهن ڊہ سملاج ۇ گهڻا 
ماڻهو هڪجھڙو ئي عمل ڪن ٿا جنهن کي اه ڇهو ٿو 
وڃي پوھ خہر ناهي سنڌي ڌ ُثر نگار نن طرف دوج .ڇو ڏيئي 
نم ٿو 
هَن ”3 تي ڪي نك ڍ برياتي » سواسي » ايڊر 5سڀ جا ۾ 
ي اقتصادي مسلا سمجهائي ٿا ۱ سگهن. مثال طو رُ جڏهن گهڻا 
9 هڪڙو -2 ڪِ ير ڪن ٿا تڏهن پورھ تن جو هڪڙو اشتراڪ 
ڊڻجي وء جڏهن ڳيڻا ماڻهو سيٍأسہسہٽ ڪاأر يٍ يا سجاسننت ٻاز يٍ ڪب يٍ 
ذولٿ آكڏ ڪن ٿل تڏهن 'ظالمن ۾ اڳواڻن يا سياستدائن جو هڪ 
اشتراڪ بڻجي ٿو: جيڪو تنظصر جي هڪ صورتِ کان سوام ٻئي 
ڪنهن 7 يه ۾ تيامل نن ٿو ڏگي۔ جڏهن گهڻا | ماڻهو ثعرأ هن 


ٿٌأُ۽ تڏھهن بہوقوفن جڇٍ محتاجنٰ جو ڪھ 7 بڻجي ٿو جيڪى 


وات جي ونهلي آ سرأ حاصل ڪن ٿا چ زندو رهن نا _. جڏھن گهڻا 
ساڻهو سي رات ويهي ھجڪ مولويءَ جي بھشّشت جو ذڪر ٻڏن 
.5 تڏهن خوڦف ج ى ماريل ماڻهن جي نغسہ اٿ تي ڇنڊو پوي ٿو 
۽ هو آخرت ٿي؛ 7 مڂيتو ڪريٍ اٿن ٿا 

هن 7 بي ٳشتراڪ پيدا ٿگي ٿو اڄ ڪٿي ڌم ظ مي » 

ةنظمير جي وڏي خصو يت اھ ”گهي. جو. ان جو 5 
خوف. هراس ۽ دٻاءِ ٽي آهي . هي ريت -- جِي وڏي 
خصبوصيت اها آهي. جو ان ھ آدر مسئلن ٬‏ مونچهارن تي پوي 
ٿُوءِ ڦڪ فڪري 15 اڀري اڇچن ٿا ۾ خواهٽہ ڇ‫ محيتنِ جو هڪ 
ٿئون تصبور ڌرواز ٿکي ٿو د حالت , لو جيڪو تدظممى 
ظِليِ ۾ لاقائِونہيت جىي اي جو باظا رهندو ٻكي آيو آهي اُهو 
ناس يڻ روح ٿو ٿُكىي 

ٳِن ضڪري تاريخ جي اِها تقايا آهي دہ ڪاچري .ني ڇ 
وران کي ابدي ِ‫ ازڻي يهيو ته وڃي. ۽ اي چڳ آهي ا#تراڪ 
جىي معغاٳفت لام ڪڪ ڪر اچن اُڻي ان کي نا س ڪهو وڃي. 

تا ٿورا ماڻهو ڄاڻن ٿا دم ڪلچڇر ۽ نا برايون 
آهن. ان ڪرِي --. 0 عالمن ”عام نناڻ ِداءِ 86 ۽" ڄڇ چڇ سان 
ھا کانِ متم ڪ 
يا سو چينڊڙ 2 سآ حص وم ٻيون: 

جڏهن آ2 ڪنهن سوچڇيندڙ سماج جي ڳالهء ٿو ڪريان, 
تڏهن توھان ڍڦئجڃن ڪصرڍو ڌم ميه نيو مطلب اِچو ڌم آهى يم جيڪو 
سماج سوڇي ٿو سو فقط هڪ طرفو ٿو سوچيءِ هن ٻاري ۾ مون 
سن جو ڪجِھ, وقت اڳ ۾ ڄہ 0 آهيِ ؼ ڇيو أڏي تہ سماج 

ي سوچ جا رخ مام گهڻا ٿين ٿا. پر آ ذاتي سوچ جي ڊِنياذ 

0 ٿو 6 انان جي سوچ جا جيقن محرڪ آهن ڊِ س هڪد 
سُور َ ازور = نئن اٿ خا [ تن آهنءِ هڪ ٤‏ ٿي من 
ڍو آهي: َ 


4+ سئلي جي راڪ 


هن ره سم جي بندوڊستٽ جو فاددو اِھو ڏو آهي. جو سماجي 
نف اٿ جي ٿمام دڪنيصڪي ۽ باريڪ بحث کي آ2 مختصر ڪرڻ“ 
جي ڪوشش ڪرڻ جهڙو ٿي ويو آهيان. ٰ 

ظاهر آهي نم هن حال ۾ ]2 “سماجي نفسيات" جي مضمونٽؽ 
جي اندر رهڻ ڊہم صشروري ٿو سمجهان. ٌ ڏوهان ماڻ جيڪي 
عاليي هن مضمونَ کان واآقف آهن. آهي ڪاڊ ڳالھ ان وقت تائين 
ڪولم مڄيندا جنهن وقت تائين ڪنهن ڊم انگرڍزڙ عال مم جي نالي 
سل پہءش ڌم ڪجي. 


“جيک 
”َ‫ سماجي نفسيات جي مضمون ۾ مسكلو, فيصبلو, ڪارڪردگي. 
ڪارڪرد ٿي جو دارو (1006ععء1 0٤‏ 1718106 سماجي عمل 
۽ ردعمل, سماجي صورتحال (51)1181101 806181) سماجي ڀائيچارو 
(1811101081101 806]81) ۽ اڪيلاڻيءَ جو عهل گروهي 
ڪارَڪردگيِ. ڪردان دوست ڪردار ۽ دشمن ڪردار باهمي 
اتحصانر غلاميءَ يا متاجى ء5 جي نف سات أئراڪ جي نفسباتٽ 
۾ جڙڌو بندوڊست يعني نيم جي نفسيات جهڙا موضوع شماسل آهن. 

سڇ پڇ تہ هي مضبمون ڏاڍو اهير آهي ۽ اساڻ جي ادبي 
تاريخ جي لکجڻ کان اڳ ۾ ئي هن جو اڀياس ڪمو وڃي. جو 
.هت ۾ اسان کي هڪ سوچيندڙ سماج جون خصوصيتون 
ملن ٿيون, جن جي علي کان سوا اسان ڪوڊ آرٽ پيدا ڪري 
دم سگهنداسونء 

مٿي آيل موضوعن مان مون كهڻن جي باري ۾ اڳ ۾ 
لکيو آهي. ۽ هن قسر جو ڪجھ مواد منهنجي تجقيقي مقالي(۱) 
۾ بہ آيو آهي. سو سچي سوال کي وري ھٿ ۾ کڻڻ آٌ سمجهان 
83 2 آهي. البت ڪن سوالن جي باري ۾ هن جاه 
تي ب لکڻ ‏ ِوري آهي. جو اسان کي فڪري سوالن مان گهڻن 
کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪرٿي آهي. 





0 ”سنڌي ٻوليءَ جو سماچي ڪا , نمك لا جي. ڍوليور“ گي آف 3 .39 ام 


.دب جا فاڪوي ,ہيحخرڪ اج 


مساو ٬‏ ؛ 
مسقلو اصل ۾ ھنڪ ٣‏ 7 لفظ ٿي ويو آهي. جو ان 
ى مفهوم مان ظاھر ٿئي ٿو تم فرد کان وٺي سي ىي انسان ذاتٿ 

2 , مسعان جو شڪار آهي ۽ سسكلن جي 1 ۾ وڪوڙيل 
آهي. هن حالثت ۾ مستلو هميمشء ڪميءَ يا گهٽتائيءَ يا نقصان يا 
ناحق ڍا )ڏک جي پيداوار رَظْ ر أيندو آهي. ۾ هر شتخص ائجن سمجهڻ 
لڳو آهي تہ ڇاڪاڻ تڌ, هن جا ڪجھ مسثلا حل ن ٿيا آهن 
ان ڪري اُهو ڏڌيو آهي. يا هو ڏکيو آهي ان ڪري هن جا 
------- يب يپ 

ھن حالت ۾ مسقلي جي باري ۾ اسان جو فڪر هڪ طرفو 
آهي. مسئلا امن ۾ آسودگيءَ ۾ سک پر ساٿ ۾ اشتراڪ ۾ 
اختلافق ۾ جنگ ۾ دوڙي گهر ويٺي كٿ تي آء موجود هوئدا 
آهن. پر : ڇاڪاڻ دم سماجي طوزَ تي صرف يو جي ٻاري 
۾ سوچڻ جا شوقين آهيون, ان ڪري اسان ”سرور" . جي سوالن 
تي غور ڪودڊ ڪيو آهي. 

سماجي نفس اٿ ٫ڄي‏ ي خيال کان .. هن يءَ ڳال 
کي نہم ٿو چئجي. جنهن جي ني موجودگي هروڀرو اسان جي خوشحاليءَ 
۽ آرام جي مخالفت ۾ ڪي ڪري سگهندي هجي. 

منتلو ھيمڪ 279 آهي. ۽ ان جي موجودگي اسان جي 
ڪنهن ڏک يا تڪليف جى موجود گي جو آثار تم آهي. 
سڪ آهي. ” هو هر دور ۾ ھ عصر تاريخ جي 
زند کي 2 لاھهِ ۽ سماج جي فڪري صورتجال لاھ تمامِ شروري آھي:ه 

7 مان امان کي اِھو معلوم ٿکي ٿو تم آهي ڪه 
نقطا آهن ڃثى اسان جو جاع اخ :راڪ جڄى ۽ خالاف آهي ۽ هٿثرادو 
نظامِ جو نن آهي. 

هن طرخ 7 مسكلي جي 1 سمجهڻ مان ڊ 
مسكلن جي باري ۾ حل تلاش ڪرڻ ۾ مدد 7 ٿي. مستكلن جي 
موجودگيءَ مان اِھو اندازو لگاڏڻڻ غالط | ي ته <2 ين سماچ ۾ 


٣‏ مُسغلفي/ جي چنڊ ڇاڻ 
مس لا موجود آهن اُهو ناقص ۽ ۽ نادار يا هيڻو سماج آهي مان 
جي موجؤد گي جو ااټل ٣ ٣‏ آهي تءُ سماج رنه آهي ع 
سوچي رههؤو آهي. ان ڪري ھ ڪھ سوچيندڙ سُماخ جي پهرين 
خطنوص يت آهن ةسقلن جي ڊاري پَز سؤچڻ ڂو عٿل. 
اٺهىي # ڪري اذب جي سماجيى <يہيتٽ ۾ مسمٌليٰ جُو ڂهڻ مام 
بروري آهي. ُ‫ 
ۇ ٬‏ 

فيصبلو سماجي نيمات جو هڪ آهر ُوال آهي. پر فيبلو 
اصل ۾ هر سائنس ۾ هڪ آهير حيقيت آر ٣‏ ٿو. اب ۾ فيصلي 
جي حمثيت جو اختيار رڳؤ ناڊ کي هوندؤ آهي. پر نقاد جو 
فيصلو دِ ”قانوني ڄ هوندو آهي. اد جو فثيبصلؤ اخلاقي, علحي 
پا ادبي قس جو هوندو آهي. 

”سمائجي نهس ات ۾ انان ڏسو ف تأ دم داي نع سبباٿ جي 
ڪاه ؤصف فيٌصلي جي نال کي ذرگڌر ڪُر نہ ٿي. سگهي. 

”سماچي ذفسياٿ هڪ سائنسي اڀ اس آهي+ جنھن 1 تجربي» 
مشاهدي ۽ ادماتي ڪارڪردگيءَ يع ڦڪ ڪي ويندو آهي. 
هي فڪُر ثزد ۾ اُن جِي عملي ”0 سان چ رکيَ ٻ ٿو 
ڃ ماج ي م<رڪن ڌاري“ ورابال تي بث ڪَريٰ ٿو. انجر يئ 
۾ هيءة وصف هڻ طزح ڏني ويش آي 
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أييا اس ڪر ڃُّ ويحٹڻ “جون ]ُه ات 7 آ آ يا يڪي ٰ 
آ”ق صبلي" جي لاو َا پ. روري آهن. 


الزت" جذبائىي ء ۽ اخلاقيع قميصبننا يا ڏائي ثمبصرلا هن وصف 
کان ٻاهر آهن۔ مثال طوٴر ميه ار مقڪٌينوي ّٿٳيوقاث۱ ۱( ۾ 


”12111105 61 101811181 :۽ :1881716 ً1 


ادب ڇا نڪري حرڪ آ5 


اخلافن فيصلي جي باري ۾ ڏيكاري ٿو ت, ان جو تعلق اڻهن 
قدرن ساڻ آهي. جن کي ڪنهن سہج, زندگيءَ جي نصاب طور 
اختيار ڪيو آهي: ۾ هن حالت ۾ ۾ فيصلي جي الام صرف راھ کي 
واحد بنمياد ڻم آهي . اصل بتياد فڪر آهي ۽ سوچڻ جو ط ريو 
آهي. جيڪو ھر حالت ۾ متطقى ۾ سائنيسي .ه هکڻ هیڻ گهر جي- 

ادبٻى فميصلا اسان ڪيترن ئي دہيادن۔ ٽي ڪري سگهون ٿا 
مثال طور 1 اخلاقي» علمي. عملي: نفسماتي. سماجياڻيَ فڪري 
ڄ ۾ مذهبي سوالن د دي بحثٹ ڪري ڪو ادبيَ ق۽وصلو ڪري َ.: 
نُا ۾ ۽ ھن طٌْ رخ اسان آرٿ جي ائاديت جي ٻاري ۾ قمصبلو ڪ 
سگهون 2 ڀر ادڊ ى طرڍثقا هن جي . رڳو ]ها <متم تا تسلي ڪڻ 
لي جيڪتا ا متطق ‏ ٿيِ ٻڌل آهي (۱). 
*ماچي نس ہات جو - --- . ڍو هو 3 راس 
1 صاجب هن مٿشمون ڏاڻهن لڙي آيا هغا. ان وقت 3 
وئٺي اڄ تائين ڪتابن جو خاميو تعداد هن مضُمونِ ۾ر اچي ويو 
آهي ۽ ۽ سنڌي# ۾. شايد هي پهريون ڀرو هن طرفَ ِ رڂ ڪمو .ِ 
پيو وڃ يڊ پر اسان جو اڀياس ان فڪر تاڻين محدود آهي. جهڪو 
سماچي سات جيٍ اصولن جي ريبحخٿد ادبِ ٿي۔ لاڳو ٿغي ڏو ټن: 
طرحج اسان ”سماجي نفسيات جي ٽي“ خصبوصيت. جي طور. تي 
زا وا يءَ" کي۔ آڻي رهيا ِ آهيون. 


اڳ اد َ (1-688615111[9) 


ِ‫ اڳواڈ 2 جو لعصبور سان وٿ وڳو سياسي سربراهي يا 
اقندار جي حاسل ڪنهن. شخص یا پارٽيءَ جي داگري ۾ سمجهيو 
ويندو آهىي ۽ اجيتن ”اقتدار اعلير' هڪ شخصن هوندو آهي یا ڪن 
شخعبن کي وڌيڪ تن ڪن کي گهٽٿ اقبدار حاصل هوندو آهيَ ۽ 


)7 يج ي ”ٹيدون"ج الهداد ]وهو ۽ منڌالاچجي, ٿ, 14 





٬أع‏ صنتلىي جي 0 


یا جنگ ۽ ۽ صلج جو فيصبِلو عملو نہم پر ھ-ڪ شخص ”ڪر 5 8 
ڪندو آهي. پر هونئن اڳواڻيءَ جو تصور زندگي# جي تما گهڻن 
سوالن ۽ معاملن سان تعلق رکي ٿو اقتدار“ ڌنڌي يا ڪاروبار ۾ ڊہ 
4 ى ٿو ۾ اھهڌيءَ ريت اڳواڻي ڪنهن وڏيرپُ فوج ۽ حڪومت 
کاڻ سواھ ڊ موجود رهي ٿي. َ هن ڳاله جو اقرار رڳو هن ڪري 
مڊشڪل آهي. جو اسان وٿ اہ:راڪ تي ٻڌل ڪنهن ڊم معاشري 
نجو تبور موجود ڪون آهي ۽ ان ڪريَ | ڳواڻي # کي #رف 
تنظيبي ڍعني قانونن تي ٻڌل هڪ معاشري ۾ ٿي ”1 
ٿو سگهجي. 

پراڻو تصور اِھو هو ات ڪنهن شخص ۾ ڪي اهڙيون ذاتي 
صلاحيتون آھن جو اُهو اق:دار حاصل ڪرڻ ۾ تا تي ويو 
آهي . هيءَ ڳا' ء ڏاڍي عجب جهڙؤي آهي . نڀڪو ڄڇاڻي ڏو ٿہ 
اي اڳواڻ جٰي اکين جي ا٣يان‏ ٿي اهڙا ماڻهو موجود د هونداأ 
آهن» جن سان ھو 9 َ 3 مقابلي ۾ آ*هي ناٹو سگهي. ج:رل 
َاڻ ان جو ڪو ڙيردست, بادشاھ مان ان جو ڪو وزڍر ۾ 
اهڙ يَ طظر ح ٻہهن ا اڳو ادن سان دم انهن جا ماتحتي. صلاحيتن جى 
َوال تي. مقابلو ڪري ٿا سگهنءِ پر ان جي مخالت تصور کي 
ترقي وٺادڻ لاه هڪ خاصن ذهنيت ھڪُ ٿٿأهہ ى نظام قا ير ڪهو 
آهي نٿ جيئن هڪ ڪهہزور ڀا اٹلانق ماڻهوَ کي قانون جي مدد ڏيگى 
ان کي وڌيڪ وقت اڳواڻيءَ ۾ ”رکجي . دراعمل ”تظيمي فنظام ڌ 
جي گهٽتائي يا عيب آهي دم اهو گ َ اڳواڻي ء5 جىي 2 ۾ 
مر حقيقي تعبور ي ھڻي ڏئي ٿو ۽ پوھ مدد خان »۽ 99 ڄ 
احمد شاھ, أبدالى ڪ جهڙا جاڊو پيدا ٿين ٿا ٿا ۽ جهڪىي ا5هتراڪ في 
ٻڌل معاشري ٽوڙي پنهنجو هيڪ تنظيمي معاشرو ٺاهي. ماڻهن 
کي ڪهن ٿا ۾ رٽ جا درياأم وهائين تا 
ِ‫ ھا ماڻهو جمل ٺهرائين ٿا ماڻهن کي ڏنڊن سان ڪٿائين 
ٿا ۾ پنهنجن گهرن (محان ) ۾ تازيون ۽ شوقين ۽ دلربا غورتون 


ادب ڇا فڪري يحرڪ سس 


رکڻ جو حق بہ رکن ٿا. انهن جي اڪيلي زندگي. هڪ غجيب کنيا 
آهي. جنهن ۾ ويچارن ڀورڙن ماڻهن جي مدد“ہ ان هنن هڪ اهڙو 
*. حاصل ڪري ورتو آهي » جو اترڪ تي ٻڌل ٣‏ ڏ 
کي قبول ڪري ٿو ۽ ن ان جو طرفدار يا طفيلي جي ٿو. 

َ‫ ڪر يٍ سماجي صورتحال جيڪا اشتراڪ قائر ڪرڻ ٍ .1 
ٿکي ٿي » تنهن 3 اقتدار يا اڳواڻي پ رن ٿي وار سان تم 
ڪري ٿي. 

تنم ٽي ٻدل آمريڪي يا ڍورپي اڳواڈ يه جا طرفدار» 
مغال طورِ ڊبرڊ (84) 757= ِ؟ نڪس 14عِ ۾ ڇھ 
آخر استاگڊل ([[581)06881) 3 تاين انهيءَ نتيجي تي پهتاِ 
د, اڳواڻي تنظميرِ جي ڊنياد طور م ڪر اڇي ت ٿيء هن مان اظاهر آهي 
ن ڍورپ وارن اڳواڻي 6 جو اهو ديور اخنيار ڪيو آهي+ جيڪو 
هنن جي ذهني بادشاهت يعني دنظيي لاھ قابل قبولَ هجي. اهو ك ٿي 
ڪارڻ آهي, جو يورڀ ۾ اڃان باد اه ٿِ موجود آهي. 

ڪئتل ۽ اسٿاتٌىن (ع811 2 11-) ۾ عم ۾ر ٿورو 
گهڻو اختلاف ڏيكاري» اهو- دجبور ڏو ھو دم اڳواڻ پنهنچى ڪت 
اڀارڻ لاه خاص اپاء# وٺي ٿو ۽ خامق تعيار مقرر ڪري ٿو ۽ 
پنيهنجي شخصهٽت- جي لاھ به پنهنجا ٺاهيل معيار مڃي ٿو ۽ اهڙيءَ 
طرح هو مرتمي توڙي سماچي صورتحال لاه هڪ خاص“ تصور رکي 
ڪير ڪري ٿو جنهن -جو منطقيي نتيجو وڃي ٿو هن ٬جي‏ اڳواڻيءَ 
جي صورتِ وٺي » سو هن حال ام اڅ#تراڪ جو چڪو ھٿ 
ڪوڏم آهي. 

بيلسن (89165) شايد پهريوڻ ماڻهو هو جنهن 44 ؛ع ۾ 
”خيالن جي صلاحيتِ؟ جَو سؤوال اٿاريو هو ۽ هن طرح ھن فڪر 
کي اڳواڻيءَ لاه سوچڻ. ضروري سمجهيو هو. هونئن گب (216)) 
ڃ ۽ ڪار ڙر (ه۱3 -0186)) اڳواڻىي کي سماجي زند گي جو 
هڪ ٿموڌو سمجهيو ھو ۽ اھو اڌراً و= ڪو هكائُون ى هن طر حم 
جا نمونا اڪيچار ين ٿا. هن َ ڪن عالمن تنظمم جي 


٣‏ مسثلي جي چڊ ڇاڻ' 


ڑورآوريءَ کي ٽوڙڻ تي ب ويچار ڪيو هو پر بيل جو اهو. 
فظريو ڌي ڪي ماڻهو اڳواڻ ٿيڻ لاه بهتر خيال پيش ڪن ٿا 
اأسان لاو - وڏي حم وارو 2 ء يل ہاحب اڳواڻيءَ # جو ڊنيأد“ 
ڊن ڳالهين کي ٿو سمجهيءَ هڪڙي آهي ڪڪ برڪارز پا ڪارڪردگي 
(1,680865[110 1881) ۽ بي آهي ڳالهائڻ 2 اي ٽي ٻڌل 
اڳو اڻي يعني ...-- 016[ ھن طرح ٻيان اخايا 
أ راڪ تي ڊڌل اڳواڻيءَ کي رد ته ٿو 9 
ٿيواڊر من صاحب َ ڊ ڪي یا عمل (ع[1858) 5 ي پنهنجي نظر ڊ بي 
۾ قبول ٿو ڪري. هن ظرح اشتراڪ ”عمل (1801618[19) جو 
جوازِ روايتي تحتيقن ۾ ب ملي ٿو 
ڪارڙٽر (٣ه4۱4‏ جو اِهو ڂمال تء ‏ سڄچيَ قومِ 7 با 
ي ألواڻي حقيقي نم پر ھهڪ ڏند ڪٿائي ش يھ آهي ۽ ۽ اڳواڻيءَ 
جو نا هو ديو ار حمخ اڳواڻ وڳو اُن ڪر ۾ ٿكي ٿو 
جنهن جو هو وڏِي ۾ وڏو ماهز آهي, هوڪ سماجي سماجماتي ۽ 
ڌيامر وڏو سوال آهي. ۽ هن طرح اِهو سيجه ۾ اچي ٿو ”7 
خر اہراڪ. ٿى ٻڌل َاڳواڻيءَ جو عملى ذلشؤ ڪيئن لهند وء 
ِ‫ اراڪ ؟ يا ڀائيواريء د ى ٻڌل اڳواڻي 21 جي ڪا صورتٿ 
ٿب آهى اها ڌم ڀائيچاري. ڪر جي ماهراڻي ‏ ورڇ ۽ انسان دوستي# 
جي ڊنمادن تى پنهنجو ڀاڻ ڏ ٿي ٺهي ٿيہ "” لام پراڻا نظريا ڪير 
ڪوف ٿا اچن. ان لاه ڪنهن فوڄج ڪٿيءَ یا قتل عاابر جي ڪا 
صضرورٿ ڌء ٿي. رهيء ]ها مقصيد ۽ واحد مقصيد جي ڊ ماد تي ھهيڪ 
اشتراڪ بدا ڪري ٿي. ۽ پوھ اَهو اراڪ طاقتور بٹجيَ 
گهڻا کي ميصد پَورا- ڪري ٿو ِ‫ 
هن طرح ڏمجي تم اقتدار ٿي ٻڌل تهظهير اراڪ ۾ 
فزق آهي ئي فڪر جو. هي فرق بنيادي فرق يي ۽ اڄوڪي 
دنيا هڪ غلط ۾ ھهڪ درستٽ نظرهي ۾ ويساه- رکڻ وارين قومن 
۾ ورهايل آهيیھم رھيو هھيو سوال تم دنيا جي حڪومت ڪهڙي“ متؤل 
تي اراڪ كيَ قبول ڪنديٰ سو انهي جو جواب ڌْيځ هوڪ 


ادب جا فڪري يجھر ڪ هه 


غلطل ڪڪ آهي. اةراحڪ ھڪ فڪري تحريڪ جمان ڌأري ڏي 
فنتح 1 ڪري ڇڪتو آهي ۽ هاڻي اِهو ”ڪي تاريخ 2 
قومن جو, مفڪرن جو ۽ سماجي گروهن جو آهي ت, هو ڏندڪٿائي 
اقتدار ۽ ظالماڻو سرشبو ڪيٿري وقت تائين هلائي سگهندا. 

ڌاريخ پنهنجو ڪردار ادا ڪندي رهي آهي. توهان اڳتي 
هلي تأاريخ جي ان فڪري ڪردار جو اڀماس ڪندا ٿم ڪين 
تہ هر دور ۾ مفڪرن, اتراڪ جي طرف کان» عقلى هٿيارن سان 
هن سازشي نظام؛ جنهن کي 3 تنظير (0:8811281101) سڏيو 
آهي. تنهن ‫تي هر دور ۾ وار ڪيا آهن. ڇا تاريخ جو عمل 
ڪڏهن ڊم ميو ٿي سگهي ٿو؟ 

ڌارډڀځ سي تمار وڏين <قيقتن مان هڪ ڙي ام حقيقت 
آهي قدر جو اَهو ڪردار, جنهن ۾ زندگيءَ جون حقيقتون متغير 
رهن ٿيون ۽ قدر انهن کي قبول ڪن ٿا.َ هن نُڪتي تي پهچڻ 
سان مون کي هو ڄاڻائڻو آهي ڌم" لنظم پر جي ڪر ډل ڪردار جي 
ڪري تاريخ جي ڪن حالتن ۾ فرد 04 ظلم جو شڪار ٿي 
ڏو ٫آ..‏ جو ھئن جو فڪر اشتراڪ جي غمل کان ٻاھر رهي 

۾ ھو ظْ م کان پاڻ ک جدا ڪرڻ ۾ دير ڏو ڪريي ڊر 

هن .نن َم تاريخ کي معال ِ‫ ڪري ٿُؤ سگهجي: ِ جو ان جو 
حريف 7 پر اها جڙڌو هتياربندي ڃ 2نفايير آهي » جهڪا 
صددن کان ائسانڻ 3 ڊہڙيندي ني اچي. 
قدر: 

جيئن مؤڻ “رش < ڪيو آهي. قدرڻ جو آهي ڪي ان وقٿ 
كّؤ 6.37 ۾ اچي. جڏهن اسان ڪنهن معاشري کي ٣‏ ٿا ڏسونء. 
هن حالت ۾ تاريخ جو عمل حياڻيات جو عمل آهي ۽ اصل ۾ 
انسان جي شخصيت اوس هڪ مجن ۾ حياٽياڻي (1110-800191) 

پيداوار آهي. ان ڪريٰ ۽ جيڪى حياثياتي ۽ سماجي بڻجي 

يٌ وڃن. سي ڊھندي ڊھندي 'وري هي ٿا وڃن. پر قدر۽ جيڪي 


3 عٌ بہئلي جي ڇاڊڄاڻ 


ڪاچري ٴ ۽ روايتي بڻجڻ جي څوق ۾ بمهي: رهن ڏن جي لاه ڊيهي 
رهڻ پ2 هڪ مقدر بڻجي ٿو وڃي. مثال طور' شادي هوڪ نارم (و(1م0) 
پا وٿ آهى جمڪا انسان کي انسان ساڻ گڏ رهڻ جوء سماج بڻائڻ 
جوِ ۽ عورت ۽ مرد جي وچ ۾ محبت جو ھڪ رستو هموار ڪري 
ٿي. پر شادي دم ڌار يح“ جي عمل ۾ ڪمترن کي قسہ هن جي رهي 
آهي. هاڻي اهو ڪي تاريخ جي ڊهڻ جي عمل وقتٹ ڪهڑي صو رٿ 
ٿو لختيار ڪري ۽ ان جي ڪه ىِءَ مبورٿ کي هڪ سماج قبول َ 
ڄ ڪري آڻهيٰة مان اهو معلومِ ٿي ويندو تہ شاديٰ هڪ قدر- 
ي ورت پر ڪهڙي# ريت اشتراڪ لاه ڪي ڪري ٿي. هن 

باين هوک 53 ي عورت عچ فخبب,ات) 79 اصولَ قبول 
ڪمو ويو آهي. ۾ .- دور ۾ دم جڏهن هڪ 53 ي عورت کي گهڻن َ 
مردن سان شادي ڪرڻي پونڊِ يي ھئيَ اقتدار .8 لت رد کي 
حاصل ھگي )۽ ڊر هن دور پ7 عورتٿٽ پنهنجي .ني رني َجي قريبَ 
آهي. جتي ڪوڊِہ َ هن کي شاديءَ َ هڪ !گن ٣‏ کان 
ڇني نٽو سگهي. ھن طر جج قدر جو تعلق لات ۾ نات یاأ 
ڻسآ ىي عمل جي ثفہ اٿ سساڻُ آهي ٿم تنظامير جهلڑي هڪ نام نهاد 
لډ سان. هن طرح عمل ټ پختگي پا عمل جو تغمر ڊيگي 
نهن ماج وڎن يا قڊرن سان ٻڌڏل آهن. ”جيڪي سماجي-۔ <ماقياتي 
اصولن“ تي ”مل ڪن ٿا. 

ڊيگه, جي خوفب کان آ2 .رن ٫جي‏ ٺهڻ جى ميڪانيت 
تي ھت بحث ڌاو ڪُرياأڻء ير ُمون کي ِ پڪ آهي ي رن 2 
ٺُهڻ 1011180101 011؟1) َ هڪ ڊگهو سماجياتي عمل آهي: .جنه نَ : 
تي اسان جي. سماجي نفسيات جي عالمن. كيئ برور قلير كًٹڻ - 

قدر ڌ 3 ليبارٽريءَ# ۾ ڊہ نهن ٿا انماني ضباجي صورتحال 
۾ ٺهن ٿا _ؼ پازٽئرشڀ ۾ ب ّٺهن ٿاه پر مستقل قدر آهي آهن 
جيڪي .هڪ سوچيندڙ سداخ. هر نهن تاه ان ڪر قرڻ جو ٺهوڻ 
ڊم هڪ سوڇيندڙ سماج جي اهڙي خصوص يت آهي. ڇهڙي | ڳواڻي 
يا مسعلو يا فيصلوه در 23 ڌم قائون مان نهن ٿا یا تجربي ماڻء 


ادب ح' فُڪري رڪ با 


آاسان شاديءَ جي راٿٽ جي عمل کي ڪنهن ڊ, قانئون جي مانًحتٿ 
وي نئئا ۽ جو جو انساني تجربو قانون تي حاوي رهى ٿو 
7 ريت اسان جيڳ ۾ رٽ وهڻ کي ببد ڪري نٿا 007 
جو انساني تجربي ۾ جنگ جو نالو کي آهي قتل ۽ رت وهڻ جو. َ 

ڀلا ڪيئن معلومر ڪجي ت. هاڻي دور اهڙو آهي. جو قدر 
لوڏي ۾ اچي ويا آهڻن؟ آ2 سمجهان ٿو ت, اهو سوال آسان آهي. 
جڏهن ڊِ ڏوهان ڏسو تم ھينير هك ڌرميءَ يا نام نهاد ڪنهن قانون 
يا تنظمِ کي گهيرو ڪيو ويو آهي » تڏهن سہٿجهو 3 پختگى 
(0010ء0008) لوڏي ۾ آهي. ۾ هن صبورٽ اي توهان نئين راھ 
اختمار ڪرڻ جو عمل (10960190]00) چكي ٿا سگهو. هن صورتحال 
مان ڊہِ هڪ سوڇمندڙ سماج جو اهچاڻ ملي ٿو. نام نهاد دنر 
جا حامي هن صورتحال کي جيڪا فطري آهي. نراج 4( 


4 اشةو )!5 جي ۾ ڪا 5611-8975161115 01 18111811 126601 1116' 


جهڙيءَ ريت تنظيمي نام ۾ شه:شاهت. بادشاهتٿ 
سرداري: اميوري وزيري رئيسائگپ وڏيرڀَ ڪمداري ِ‫ ۾ ٻيا درچا 
ٿين ٿاءِ تيئن اشتراڪ ۾ ڪوب درجو ڪون ٿو ٿئي. جو اهو نظامِ 
ائذروني طور ڌ دي هر قشخصس لاو هڪ#ڇڙو ٿو ٿغي . أه راڪ جي 
اوالي صورتحال اها آهي تم سڀڀ انسان هڪ صورتحال ۾ ۽ ۽ 
هُڪڪجهڙاگيءَ ۾ رهندا هکا؛ پر هن ڳاله کي وري وري ٿو لکجي 
ْ هڪڙو گروه مڇرجي ٿو ڀوي يي ڳال کي پنهنجي انهيءَ 
نظامِ جي خلاف ٿو سمجهي ۽ جنهن ۾ هو ”ھيءَ ڏينهن يا هو ڏينهن؟ 
5 قومي سطج تي ملهادڻ ٿو گهري ۽ ٍ ۽ هر قير جي مٺٿان ٽمامر وڏي 
خرچ سا قيو اڏا قومى فرص ٿو سمجهي . هن ڳالھِ جو 
تيب فقط هي آهي ڌم هن ٽولي کي هي پنهنجو نظامر ڊھندو ٿو 
نظر اچي ۽ ۽ ڇاڪاڻ هن جا قدر له ۾ ڪوتم لهيا آهن 


1 لي جي ڄڊ ڇاڻ 


0 2 دم انهن جو مخالف -. ِ رڪ جو عمل ڊ 
٣‏ ڪوڙن ۽ سڪرڻ ساڻ شعيف ون ۽ ... هقي 
ڏيڻ ۾ ننهن ڇوٽيءَ جو زور لڳائي رھيو آهي جن پ7 اش تراڪ 
جي فشڪر رد ڪهو آهي. 

أر لڪ جو فڪر ّ جو ببيادي فڪ؛ر آهي. جو جو تار يج 
جو وڏو سچ اِھو کي آهي ”اذسان سپ هڪچ ۾ | آهن.“* " تنظيمي 
.ڪر هن فطري عمل پا -- ۾ هڪ شىه ي متابل طور 
كڑو ڪمو ۽ چيائين ت انسان ئي پر #يسائي سڀ پاڻ ۾ ڀائر 
آهن. أغټراڪ جي ميڪانہيت هن نظريي ج جي غير بروري هڻڻ جي) 
حق ۾ هئي » ڪجو ٿتہ عهساگي دم آحخر اٽسان ٽين ٿا ۽ِ پوھ ڊنيادي 
اراڪ جى جي متابلي َ هڪ مصبنوعي انتظامِ ڪرڻ جو جواز 
ڪهڙو ھو!” 

جواز هو هو ى وس يلا جڀهڪي اڻ كٿ ڌمامم وڏا ۾ گهڻا 
ْيٍ 9 ها انهن کي هٿ ڪرڻ 2 هڪ 9 

.اڳ ڪري 9 بر جو يي وت اها ڳالهم چوي ٿو 8 
5 “2 ق 2 چ‫ فظم ه سڀِ کت 7 جى ڪري 
ھا ني آهي. جڄڻنهن 4 شه اھ َ داددا هي 
ٿس کي امور ۽ چوٿين کي وزڊر + ڊنن کي جاگيردارِ ڍا سردارِ 
بڻايو آهي. ان ڪڪ ري اټتراڪ ۾ ۾ تفريق پيدا ڪرڻ ڇو واجد 
وسيلو ملڪيتي ریتو آهي . اھو کي تصبب آهي» جو پورڀ یا ڪڻ۔ 
ڊهن ملڪن ۾ ملاڪيت َ اين ملڪيت؟* سڏيو ٿو وڃي۔ 

. ذاتي ملڪيتٹ جو تصور ائساڻ جي اشنؿراڪر جي مهڪائيت 
جي خلا آهي. پر پاڻ امير مڪ دم احڪلھ پنهنجي وڏنڻ 
وسملن کي ناس آہڻ ڻ کان ٻچائي نٿا سگهن. جو شرورتن جو مازيو 
ائٿسماڻ انهن ڌيِ د ي خطرناڪ حملا ڪريٍ رھہو آهي. ٽيل _ ح ي ڌوهن. 


ادب جا نڪري ۾ رڪ 9 


کي. ڏمام وڏن بندن کي. هيرن ۽ سوڻ جي کاڻين ً6 زر<۾ز زممنن 
3 آحر خطرو ڪٿتان پيدا ٿو آهي! 


2 


ظااهر آهي ڌہ هي خطرو اراڪ جي آواتلي صورتٿ ۽ 
ان جي جد ٿ مان سا ڏو آهي. منلڪيتي معاشر ن ملڪي تن 
کي ٻچائڻ لاه خطر تاڪ اوزار ٺاھيا؛. تہ انسان انهن کي برڊاد 
ڪرڻ جي سگ حاصل ڪري ورتي ھنن » خڪَومتن جي 
مقابلي ۾ حڪوتتون, ۽ اوزارن جي مقابلي ۾ اوزار ٺاهي 
دنيا کي ۽ انساني معاشري کي فڪريئ بنيادن تي زنده, رهڻ جو 
موقعو ڏنو. 

ھن طرح انسان ذاٽ 4۱٣)‏ عم کان ولي اڄ تاڻين طاقتٿ. 
جي ڊراڊريءَ تي هلي رهى آهي. هن« ڊرابري 8 ڏيكاري ٿى ڌ 
ملڪيتي شابطا دنيا ؟ تا بوالي ڏيئي نئا سگهن. ان ڪر يُ هٽن 
ََ َ ”6 ڌڪ لاو هلڻ شروثعم ڪمو آهي . مستقيل کانڻ 
اھ هي کي ماڻهو ډڄن ٽل ۽ هي ماڻهو آهي آهن. جن جو يا _ 
ڪو مستقيل آهي د تي ڪوئي يا جيڪڏھن ڪو اٽن تہ اُهو ڊہ 
اهڙو شرمتاڪ آهي. ‫جو هي ان کي ان سان دڌسڻ ڻ کاڻ اڳ ۾ ہٌ ٿي 
دبرڻن) 3 ٿا 


شر راڪ هن ڪى ميڪائيتٽ جي دڻاضا 7 ڪري؛ نڻو 
گهري ڏيم ھمو هنن نان کي سوت جي درولزي ِ تي پهچائي ۽ 
هڪڙيءَ شي جو خواهان آهي ۽ َ‫ . آهي زند کي ۽ میلاڀ » 

زندگي# ۽ ميلاڀپ جو سوال کي آهي » جنهن کي اسان 
آاشہر اڪ سڏي رھيا آھيوڻ . اڄ#تراڪ ھڪ؛ءه اخلاقي سوال آھهى. 
هو شين» گروهن, معاشرن ۾ انساڻ ذات کي ت, رڳو زنده رکڻ 
ٿو گهر يُ» پر هو انهن جي وي ۾ اخلاقي ہہلاپ مام گهري ڏوه 
ان ڪري ماڪيتا جي رال کي اِھوَ فڪر ائسان جي يي 


عم ۱ يگ 


مفاد لاه آڏو آڻي ٿو <هھيءَ ڳالئ ائسان ذات جي ٽفريق کي 
خت_ ٿي ڪري. ان ڪري ٿڪل قدر, ان جي آڏو بيهي. فساد 
جا سيپ بڻيا آھڻ. 

اھو کي سيپ آهي. جو اسان چڇاهيون ٿا ت, اسان جو اديب 
تغريق, كو كلي نظامت ۽ غمر حقہتي صورتحال جي خاتمي لا پنهنجو 
فڪر پيش ڪريء - 


٣ 
آدب جو فڪوي پس مفظو‎ 


ا۔ آه٬ب‏ فڪر: 

ادب فڪر کان خاليٍ ٿي ٿو سگهي. جيڪو ادب فڪر 
ان خالي آهي. اُهو وڏ ۾ وڌ ڊه وندر جو ڪارڻ ډ لج يي ٿو 
سگهي. پر ]ها وندر اھي ھوندي آهي» جهڙي ڀارن جي 11 
جنهن مان وري سري ته >7 ڪمن ٿو پر ٻار سو پل پر جي 
لا مروف رهن ٿا ۽ هن طرح مائتن کي ٻارن جن 7کَٽ ڦٿ" 
کان ڪي قدر واندڪاٿي ملي / ٿي . َ َ‫ 

اهڙو ادب اردو با ۾ تم لکجي ٿو َ ۽ وڪامي ”-- 
ٿو نک يه وڃي ٿو . هي ادب انگريري ادب- <جي ڪ ن اهئن 
ٿي رسالن يا ڪصتارن تان وردو ٿو وڃي. جيڪ ي ڪنهن ٽه ڪنهن 
اع قوم * جي نف ماڻهن؟ لا ليا ٿا وڃن ‏ جو انهن وٽ 
ڪوب ڪر ڪرڻ لا موجود ڪوڌ هوندو آهى ۽ ان کان پوه 
هو آمير هوندا 'آهن. پر وري ب ڏسجي ٿو ت آنهن قومن » وڏو 
يو ۽ فڪر سان ڀرپور ادب بيدا ڪيو آهيء .» هن ڊاري ۾ر قا ڍير 
ڊونان » أسپين: روم » جرمتي » فرانٽسي ۾ ۾ انگلنڊ جي فڪري ڍر 
مان مثال ڏه ى سگهجن ٿا اليتٽ هاڻوڪي زماني ۾ انگريريء# 
۾ جهجهو ِ اد اهڙو -پيدا ٿئي ٬ٿو‏ »۽ جيڪو ماڻهو فرصمت جي وقت 
گذارڻ لاه پڙهن تا ۽ اھو ادپ لڌو نهو ٿو وڃي ۽ ۽۾ اسان 
وٽ ڪن سببن جي ڪري . اهڙي ادب تي ئي گذارو ڪرو 
وي ڌو . 

ڊ نهنج ى ملاڪ ٴِ مماڪت خناداد ۾ ھر حڪومت ۾ هر 


سمامي پارٽيَ َ لکڻ وارن کان خطرو ۽ کتڪو رهيو آهي . 


1 


سا ادب جو #ټڪري پس سنظار 


اڻن ڪري رڳو ”رجمن ڪرڻ جي ڪبير 7 بہ اهڙيءَ ريت 
ريو ويو آهي. جو جاسوسي ناول ۽ افسانا ت هزارين ماڻهو ترجمو 
ڪري رها آهن. پر اسڪولن“ ۾ ڪاليجن يا يونهورسٹين جي 
شرورتن کي ڊورِي ڪرڻ ڻ لاھ تمام گَهٿ ماڻهو ڪيو ڪندا رھيا آهن. 

ماڪ جي سماسي صورتجحال جيهڪا وهي ! تنهن لاھ 
هيءَ عملي طرز ه هڪ سبب آهي . مشبوط سياسي پارٽيون ۽ 
1 ادارا حقيقت ۾ ھهڪڙو کي ڇم ڪندا آهن » ڀز ادارا 
بيادي طور ٿى ملاڪ جا بچاءَ بيد يا پوڪ ڪا قلعا ھوندا آهن. جن 
۾ شڪيمت کائيندڙ ۽ هارائيندڙ قومون. پنهنجي بچاءِ کي 7 
ڪرڻ لا۾ هوشمنديءَ واريءَ رٿابہنديءَ کي اخ مأ و ڪنديوڻ آھن: 
جيكن سياسي ”وڳوڙ ۽ سماجي بي آراسيءَ ۽ ڪمزور اقتصاد جي 
ڏينهن ۾ هي اڍارا اآهی فرد َ‫ ڪن ۽ ڪڍي 2 ڪن » 
جيڪي قومِ 7 ڳتي وڌاڻي 5 .مچ ڳال۾م ڪڪ جي ڌم تعامير 
جو مقصيد ڊم [غو ڃ آيٿرو هوندو آهي .) 
ٍ اهڙيء# ريت ف#يجو اهو ٿو نڪري دم ملڪہ جى مرشعي 
آهي جيئن وڻهس ٽيئن هلي. پر مينهن وسڻ" ڳ ي ڪمرَ روڪي 
سگهندو! خطرا أنسان ۽ قوم جو ممقدر هوندا آهن. انهيءَ ڪري 
ادارا بند ڪري يد نٿا سگهچن . 

پر هن. صورتتحال کي منهن ڏيڻ لاه اسان وٽ طريقو 
موجود آهي ۽ ۽ آھو آهي قلندر شهہازح سچل ۽ ڀٽاڻي هَ تي 2 
ڪراڌدڻ جو ۽ راڳ جي بنيوڊستٽ ڪ راڻڻ جو ت <يكن ھ 
”ٻار 5 ڪجھ وقتٿ پنهنجي من ۾ کي اي رو سوا ته َ٬‏ 
9 صوردحال وٽٽ جي مس قْيل جي ڪنهن ”وڏ ٣‏ ٳي 
مينهن.“ جو مقابلو ڪري سگه دي؟ ت هن سوال جو جوابہ ڏيقي 
تلم ڏو سگهجي ٳًْ 

چئي ر 2 أيترو سگهہمو ڌم فڪر' يٍ ادب ڳرو ڪرڂ سان 

فحڪري 3 هموار ہنديون ۾ اڄايون من گهلت ۽ ۽ بي مقصبد ۔ 


ادب ڪا فڪري ڊيعرڪ 0٣‏ 


ڳاڻهيون جڏهن ناڪامر ٿينديونڻ تڏهن فيڪ ر اڳٹي وي ايندو 
مليڪ کي پهتل نقصان جي ٽلافى لا۾ جدوجهد جاري ٿيندي 
آخر بنل ٻيڙو تري پوندو. رهيو سوال 7 8 
جو سو ومهي ٿو سگهجي ڏ هن دور ۾ ھر شخصس ڌمامر ٽڌڪڙو 
ٍ- وهيو آهي ۽ اِھا صوردتحال ڪا فطري يا اڻ ڌر نم آهي 
حالتن جي صورٽت ۽ خطرن مان معلوم ٿو ٿغي ين ان 

کان ڊيهرواهه آهيون ۽ ان ڪريٰ ُڪئو"؟ اٺ سڏيو ويندو ۽ پوه 
ڪوب مار تاڻيندو ۽ ۽ جڏهھن جوني جي ڌوڪ هن جي نڍڪ ۾ لگندي 
تڏهن هو دانهون ڪندو چوندو۽ ان اُٺ؛ ,ہ يا مان ڪكو 
آهيان.“ پر مالڪ چوندس ”تون نه سهي. تنهنجو بڙڏاڏو اُٺن جي 
اي ا5 ئي »ڊار ڊوڏيندو 9 ان ڪري تون هندوِءَ جو پٽ آهين. 
. ڪو ام ين ٫؛ٌ‏ 

جڏهن هو چوندو تم ڪ_و هجان یا ]ُٽ پر ان ساڻن ڪڦؤر 
جو ڇا وڃي. ت هڪڙي ٻي لٿ هن جو مٿو ڀڃي ٽڪر 

ڪر يع ڇڏيندي. 

اهڙيءَ حالتٹ ات .3 اب وڪ فاڪزيع 
جواڙ ڊہ بيدا ڪري ككَ ٿو ڌم ان کي معاف ڪري دم وت 
ٿو ۽ پر اسان جي قومِ 1 بهرحال. اهڙو فرد ئي تہ گهرجي. هاڻي. 
انهيءَ حالت ۾ هن ھيٽ فقط ہن قومن ى ادب مان فڪري 
گي کي ]2 جگ سچ ى کاڻ جان جي امان ٿو گهران. 7 
ڏو ڊم ڪندي عرش ٿو ڪريانَ تم هن ادب. جي لاڻ ۽ ۽ پڙهڻ سان 
قومر جل ملهڪ جو ۽ ۾ مملڪت حخداداد جو فاندو کي 3 ي ٿيندوي نقصان 
ڪوئم ٿيندو. اھو سان جو اعتقاد آهي. - 


#]0 ۱-0 


‫ٳ اب اڏساڏ َ جو اوانلى دورِ 

)110106٣( ادب جون ڌاريخون شروع ڌِ ڪن ٽه ون هومر‎ ٬ 
کان پر اهو ڊ لکن ٿيون ت, هومر جا داستان اَڻَ کان اڳ ۾ ئي‎ 
يوناني سماج ُ موجود هكاأه هھومہر جو ادب نير ُْ لکيل اهي ۽‎ 


٣‏ ادب <دِ فڪريٰ پس بنظار 


انگريزي“ ۾ر هو انتهائي ڏهين اديہن نظر توڙي نٿر ۾ ترجمو 
ڪيو آهي ) ۱ 

باقاعدي لکيل ادب کان اڳ ۾ ڇا هو اها ڳال ڪر 
پڙهندڙ ڄاڻي ڏو. اوالي طور ٽي انسان جىي مذهب٬ى‏ عقيدن پتاندر 
لوڪ ذاڇچ آرٽ ج ي طور 3 تي ڪير ايندو هو لوڪ ناچ جو سماجماتي 
دصبو رٍ اهو آهي ج اَنساڻ: فرد د جي يت ۾ر محثت ۽ مشسشقت 
کان ٿُڪو ڏو پاڻ کي سماچ ۾ تبديل ڪرڻ جون ڪوشسشون 
ڊم ڪندو ھو تم اظهار وي ڪوششون ڊ ڪندو هو. اُهو اوائلي 
دور هو. پورو سماج ٺهي ڪون سگهيو هو. ان ڪري فردن ۾ 
هڪجهڙن خونن. خطرن ۽ عقيدن وهمن» وجودن ۽ جسياتي 
تتاائن اِھو اڌمو جاڳايو هو ت هو مان گڏ ٿين. اها ڳاله 
جبلتي هئي. انهيءَ ما ڻ کان پوھِ اھا" جو جيهڪو ٌ روقو وجود 
۾ ڏه اُهو هو ناچ يا لروڪ ناچ جو. ناچ با بدن < ي اهڙيءَ چرڊر 
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113615 11111685 8108 
08 11001061160 .ھ .8 ها[ 1706686 :1108 11106 8016 ,0198815 
.128118 '11160له 
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هڪڙو خيال آهي ت. هوير ڪوڊ, ڪوا ھو ريو خڂيال هي آهيٰ 


مي هودر ڀٿ فقير هو _ ابل شاعر ڪور ٳو هو پر ھئن ڳانهءڻ جي ڪڪ 
0 جي اڪر ٿي ڪوي آثر ڪو, ٿو پوي. َ‫ 
هئڻ ٿالن کان سوا ٻوپ ڪئڀ بن ۽ ڪ پر -118[0) ,10196 
. ا الا پا وڌيڪ اھ آهن, ور اي جن 
تي جا ۾ ڪتاب آراولڊ (4111010) لکرو آهي نالو اس -118118' 0" 
"11016 18 سر پال هاروي (1181769 158111 8[1) جو ڪتاب 
”1016غ1.186018 18551081) 60 0010]081108) بہ هڪ آھشي صدد گار 
ڪتاب لآ هي 


ادب جا فڪريٍ بحرڪ ه 


جي وم ما ڪيو ويندو هى جو اُن مان مذهبي ۾ خوشي ٻة ڌوڙي 
غير جو اظهار ٿيندو هو. اھڙيءَ# طرح اراڻ جي جذبى تحت 
اڻسانڻ سماج ۾ تبديل آمو. باقاعدي سماج پوھ سماجياي اصو لن 
جي تحت وجود ۾ آڍو.ِ يگ ۾ رأئڻج ناچن مان جهمر جي اڀ اس 
ڪڪ رڻ سان معلوم اك ٿو 6٣‏ سنڏي سماج ڪو اظهار جو 9 
پراڻو طريقو انڄ ڊب راڻچ آهي. جنهن جي طور طريقي مان پوري 
معمتيلي اسان هي رمت ڪوي نٿا ش 6 جهڙيءَ ريت پراڻا 
- اسان پنه:جا پاڻ ڊہ پڙهى نٿا نئا سگهون. پراڻن ناچن مان شايد 
هنبوشى آکڳين اسان جي ‏ ډؤ رَ رگن ڏٺا هوئلڂا ه. قاضى ”فيض مجحمل 
متحمہد 1 َ ڊ نداس ساٿمن کي هہبہوشيءَ جو ماش ۾ ۽ مکڻ ۾ مل 
5 ي ثاڇچ جو وڏو استاد ٿو سمجهي (۱ ۱ هن باري ۽( قاضي صباحپ» 
کڏ سک کي اد ڏو ڪري يڪو هو ٿي ج.و وڏو أسد:اد 
۽ آڂري) .يت سن جي انسا جي َ‫ اوائلي آرٿ ۾ اظهار 
.1 ميحمہد بخدش ٻوهمي. جي هئي جيڪو و اچ اسان ۾ موجود 
ق. 1 صاحب ھنہبوشيءَ جي قي اڇ اڻ: ان يل ان راڳ 
جو آحخري ڄاڻو هو سد ۾ هي ناچ جهمر جي قسمن ۽ ۾ هنہوشيءَ 
جي صورت ۾ ”پراڻ؟ جي انبمان 1 هوءِ پر اسان سنڌي 
ٻولي جى خيال کان . ان جو اڀياس ثي ڪيہو آهي۔. 
ري شايد .3ڎڈ ڪٿان َ ڊہ ڏس ڻ ۾ تم اينداي؛ ڍر 
ڏونڪن تي راند ۽ عورڻن جي نموني جهمر سان گڏ مڪراني 
ناچ راڳ اڇ ڊہ آهي. جيهڻ ٫ڪو‏ أدياسنُ علي معنيي )561381٤1169(‏ 
جى خيال کانڻ. ڪري ٿو سگهجي َ ڀگتٹتٹ هڪ جدا راڳ تاچ 
- جيڪو شايد اڄ نابيد آهي؟ ه ساممان شاه, هو راڳ ڄاڻي ٿو 
ٴَ ماد ن کان پوھه ڀگت هٽ ٿم اينداي. ڀڳڻن ۾ ٻاجها ري آواز 


آن 


وارو صوفي فقير ڪنؤر ڀڳت پاڻ ساڻ پنهنجو ۽ اسان جو ورثو 





0 ٿاى' ضص مل سڪ 1 جسارال مانتڏي اڳ >- ي ڪوأ پريٽو سو۔ائٿي, 


.4 1 مف=و 5. 


وڏ ادب جو فڪري ۽ س ماظار 


. 2 وو _- = 9 ڏٺوِ ۽ موهن وارا پنهنجي طرز 

عالمڻ ٫ج‏ يٍ 7 ُ‫ آهي دم پهريون نع جنگ جو رال 
هو۽ ټ ۽ فتجح جي موقعي تي ڳايو ويو هوه آخ ڀانيان ٿو ڌم اهو نا 
زار اسانڻ هاڱِ ي ڪٿي كٌ سي نئٿا سگهوڻ. اليتٽ ڏوڌٽڪن ”ٽي 
رآند مان اهڙو تمہور پڪو ملي ٿو » پر پر ان جي ٻاري ۾ اڀياس 
جي رورتٽ آهي. جيگ جو هي ثاڇچ - دا ائسانُ جي دأرډحج . 
ٿمام گهڻو وقتٹ هاموء. ان +<کان خدا جو تصور ائسان جي راف 
تاچ یا اچ راڳَ ۾ اھلاي# ريت آيو» جو پهريونڻ حصو تاچ جو 
وينتيءَ سان پيش ڪمو ويندو هو. وينِي انسان ڇو ٿو ڪري, 
شن باري ۾ گهڻو کي لکيو ويو آهي (پاڻ مون ب لکيو آهي). 
آ لکڻ جو ٿاوءِ 

داچ ۔ راب کان ڀو 2 ٫جي‏ ڳاله ٣‏ جو انسان ھهڪ خاص 
سگ و. هي لويڪا: + ڀوھ ٳنڊ جي ون ۾ 1 ٿيا ٣‏ 
ټ جي هنر مان انسانَ جيڪي فاددا ورتاِ سي ھن هيٽٺ 
ڏيون ٿاءِ 


) ۱"( ڪور ي ڳالهيون ياد رڻ جهڙڍون ھيون » جڄن ۾ قبيلن جي 
وچ ۾ ويڙه جَو واقعو ۾ شامل آهي. ان ڪري ههڙن واقعن 
کي پئرن تي اڪمر ڪرڻ سان _ سانڍيو ويو 
60 ڪن حالعن ۾ 'اظهار روبرو ٿي تت 0) ان ڪري آھڻو 
طرڊشو #رورت جي تحت اختيار = ڪيو وڊ جو ”اڻنساڻ جيٍ 
ذهن جي پيدآوار وهتي ”تعنيل پ" کي هڪ هن کان ٻڳي ھ 
پهڇاڍو ويڍو ِ‫ 
)٣(‏ ڌولا جبڪي سماج جي صوزت . وئڻ ۾ مصروف ڪئا» سي 
پنهنجي ماڪيت, دولت ۾ مال متام يي پنهنجي ڌالى 
متسه وپ ڪر ۽ قوط ڪرڻ لاه (نڊڻ کان ڪڪ .1 2 


ادپب جا فڪري رڪ با 


اه ي# ريت , انسان پاڻ ڻ کي لڦلڌڻ سيکارڍو ۽ ۽ ائين ابا 
جي حالت ۾ پڙهڻ جو رواج پيوء پلاهڻ ان وقت کا ٿي وڻي 
وڏو عؤزت وارو ۾ نيڪ ڪير سمچهيو ويندو ھو . اهلايءَ ريت 
جنگنامن ۾ دعائن دا ويڍنٹين 3 ڊم ڌمامو ڳاو محفوظ ڪيو 
ويو. ۽ . ائمن جنگنامن ( 110168 968٣ 80188 ٣‏ ) چوڻ ۽ ياد 
..ڻ ور وڪ حا نهن کي لك ويو ون 
ٿيا ڌہ اھا ائڊا۽ جيڪي پٿرن ٽي موجود آهن » آڳ ۾ 
ڪنهن ”عالير جي هہ,مك سان ُپٽر ٽي لوڪ" جي صورٿ 
۾ لکيا ها ۽ پوھ ]ڪور با قابل انهن بَ ڊنڪ سهڱڻي ۽ گهري 
ڪل ڏيئي »۽ ههش لاھ م يفقو ظأ ڪير' يٍ وڏندا هكگا. يعني هڪ 
ٿي ورٽا کي لکڻ لاه ڊن عالمن جي غرورٽ پوندي هي ۽ 
جنهن 7 عا ۾ اٿساڻ سان گڏ پورھه٬تٽ‏ انئسان ڊہ اوٽروئي ڪ 
ڪندوهو. 


7/7 


پهرئن تحرير: جيڪا لکي ويئي » سا پئٿر تي لکي ويُي » 
اڪ جج 
ڃ يت پڪل سأايتٽ جي هڪ ڌ=رڊر سير ھيمتري) ”لايرڊ 811) 
(1078708 آ(11617 ڳولي لڏي, جيڪا چالڊيءَ جي علاقي سان 
لڌي ويئي ۽ اڊرٽش مہوزمر پر جيڪا مٿيءَ جي پڪل سليٿ رکي 
آهي » تنهن ٽي جنگنامو لکول آهي . 0 ٿا ت اُها تحرڊر 
حضرٿ عيسميل 3 = ڇا٫‏ ران سال اڳ جي آهي. لکڻ جي 
هر کي 'ُپهريائين ”شاهن؟ هڻي ڏني ۽ لکڻ پڙهڻ وارن کي هو 
.13 سان گڏ رڌڻ لڳا* »* هي ”0 انڻ وقت ڊہ نا ڄاڻو ماڻهو ها 
جو مُڻيءَ# جي پڪل ليٿ د ي هنن زراعتٿ» سماست ۽ ۾ علير نچو مر 
جى ڊاري ۾ ڊ ان وقټت جى لن مطابق لکيو. چون ٿا لم 
هي ت<ريرون توا 1-0 جي شهر ۾ »*وجود هيون ۽ 
جتي س ناهرب (110ع1118011 ؟)( بادئه اخ حڪومت .ڪندو هو 
جنهن 4۱۾ ؽقه6 ۾ر وفاٽ ڪئي. 


94 ادب يو فڪري يس ننظر 


ان کان پوه جو دور ممصبر جي آاغرامن جي اڏّاوت وارو 
دور آهن' ۽ معبر ًُ جي 5=رڍر ڇالڊى تحرڊر کان وھ هن سچميط 
تيحريرن گائ آڳاٿى آهي ”ان .نن 7 با ”ُتمئن ڃو ڪيابُ“* 
(80ع11 0٣‏ ع1001 116) ان دور جو آهي جڏهن پهريون آهرامي 
ٺاهيو ئي وڍو. اهڙي ري[تٽ ڪيٽراڻي ڪباب ل*يا ويا ۽۾ مسر 

7” ربا * (190118919) جي خيال ۾ مصري پچهريان ”هڪ سيلر؟ هئا. 

مصوي) ڏند ڪٿا ۾ ڪتابن جو خداد ى جدا هونئدو هو جنهن جو 
.الو ”ڙات تريس“ (11861102168 110( هو ۽ جيڪو لگيرريءَ 
جو متحافظ #و. 

”معن جي ڪ:اي؟ کاڻ پوه ٻيو پرادو ڪتناب ٬ُڌاه,‏ «انَي 
جا قول" (و ع٤110‏ 11 مه 68 ءت ء17 1106( آهي. جيڪو ميمقثبن 
(1/16171011[8) ۾ رھندو هو ۽ , مم قيل مسيج جيارو ھو. هي 
آهي اُهو ڪتاب جيڪنو حضرت موسيل علي, السلامر کان ڊہ ھزار 
نال اڳ جو آهي ۾ ويدن کان ہ ايترو گي آڳاڌو آهيءَ هومر کان 
اهاڻي ھزار سال اڳ جو آهي ۽ رت ان کاڻ کم ايتروئي 
آڳاٽو آهي. 


مصئر ۽ َھند سجخان کان وھ ادب پيدا ٿمو هو چين ۾ . 
چيتي تنحرير جو 5ه ونو شهزادي يا #هنشاه ””فو هاڻي“ (11891 171) 
2 “!- ۱ٴه ڻت ڦِہ ۾ #/ <2ہرو هو ڌہهن ڪيه راي ڪنتاب ات دم 
ڪيا ٴ 9 دم تت نن سياسندان ٿو ٍ ۽ هن جوڻ ,7<ريرون 
يڪ آثين جو ڪير ڏين وء چوني ڪڪ »اب ڇر“ :ياڻين ر ڊيدٽمير تي 
ليا ودندا څأ 7 نڪاڳر ڇهن تر اٽڪل هڪ سو تال نع يريه يل 
کان اڳ ابتجاد- ڪمو ويو هو. ڍر چون ٿا.د, ٣‏ جيڪا ڪير 
اوبدي آئتين» سا صبہر ڦف هندستاڻن ٿي ڏاھ ى سگهندو هوه اھ يء 7 ر طرح 
کڻ جي ار ډحح ُ ھندس :اق »نن سان" يم شامل هو ڇيَن جي 
وڏيءَ دولت بپ ىي دعتي ڪتہڂخائي * ”چي-ھوانگ_ ٽي" بادشاه, َ 


ادب جا ئڪريً رو چڇرڪ يپ 


ساڙي ناس ڪر جو <ڪڪ بر ڏنو = رڳو طب ۽ جابُورن جي علاج 
جي ڪتاين ت پڇائڻڻ جو جڪ ڏنائين. 

اِها ڳالي ب سچي آهي تہ دنيا جي پهرين عورت تاريخ 
نوين بخصيٹ جو نالو هو ”ين چاو“ (0080) ڙن جا چين 
هي. آھو دور عيسائيت جو اواگلي دور هو 

مهاڌما ٻڌ جو زمانو 1 کان ڪي ڇھ صديون اڳ 
جو آهي.ُ مهاتما ٻڌ دڻيا جو اُهو پهريون انسان ھو. جنهن باقاعدي 
زندگيءَ جو هڪ غير سمأه سي نظريو ڌ ڌو ۾ رغ هيد سان جو 
ڌمابر وڏو مذهبي ِ ۽ فقهي علمي رو ڊہ مهاڌما ڊڏ هند يتان ۾ ڏ ٽو 
[هوثي زماڌو شو جڏهن يهودين يا اسرانيلين جو ادب 


4 


لكجي رهيو هو. 


يوتان لك ڻ جي هثر ۾ گهڻو ڊوٿتي ھو. ڍوتابونِ کي لڏڻ 
جو هنر ڪارة ٿميج 71886( مان هٿ تو جيڪو شهر دنڪا 

پهريون واپاري هرب هو پونانين جا استياد فوفيٽيِ ها 
پر 27 ٺاهڻ جو هثر ڍو نانمن کي مصبرين سيگار ډو هوِء : 


ڍ نانجن جي الل بي يا - عيپائتِ ۽ کاڻ, صى اٺ سو 


‫همالي اڳ هي هي لي ڍوڍانمنِ ري لکڻ . يو ڪ پر جغيرت 1 
کانڻ ڪي پنڇ سا وره 1 ري ڪوو هو ءِِ هومر ڃا بظليم 
ڪي ٳم صديون پوءِ اتان جا ماڦگهو ائين ڳائيند[ ونڍا هلا جمئڻ. 
ڀيٽِ ققي.ر سن ۾ اي کان 7 ڪي پيچاه, سال اڳ جن 


اير 
ڳائڇندا ظ در در ٿي هك ڏنكيندا وتيدا هڳاأٰء 


آٿيتين ٿورو ٿو تہ سڪيدرياا زور ورڌو ۽ يوڌاني تهذيب 
ڄو ھرڪڻن ډوم وڃي ڏو البيڪندرڍاء ڏول مي باڊیيام, ۽ جيهڪو 
ڪُ؛ عأبن جي گَڏ ڪ را جو موقين هو + تنهن ډوناني ڪتابن مان ۔ 
هڪ ڊ ۾ ام جڏڍور 27 وڏو ذخيورو هيٿ1 جڪ يادمن . چوئ سم ٳلح. 
وټت اسڪندريا ۾ر ڪي تت لک ڪت ٳڀ هڳاه ٳنَ ڪتبخاني کي 


جولمس «يزر باھ ڏ يازي ۾ئي ۽ ڪتابن جو ڪج جعصبو 1 


*1 ادب جو ڦڪري پس )نتظر 


ٿي يھو انهيءَ ڪڻجتاڻين جي ڍوناني ڪتابن ان دئيا جا 
اهر ڪتاب ھٿ لَڳا ۽ َ‫ جهڪىي ڊرڌش ميوزم جي مهربائي سان 
اڄ ڊم ڏس ي سگهجن تا ڪتابن مان . مشهور درډن ڪتاب آهن 
افلاطون جو ”رعيتي راچ؟ (910 11600 هومر جا ڊه جگ مشهور 
ڪتاب ”رٳِليد؟؟ ۽ ”اوڊينپي؟ ۽ زينافن ڌوڙي هي روڊوٽس جون لکڻيون. 
سوقوڪلس (50[01106169). آسڪاآ ملس (6601(911001ع46) ۽ آرسٿل وهس 
ِ..) جن يرون يوڪلڊ (1106118) جي ي جامی ري 
۾ بيا ڪي رياضيءَ سائس ۽ انجنيريءَ . جا ڪتاب پڻ!. 
پر خبر ناهي دم ڪ مترو فڪريٍ ذڂمرو ناس. ٿي وڊوه ھن خيال 
کان سيزر دٿيا جو وڏي ۾ وڏو قاتل آهي» جو هن دنيا جي 
فڪر جي هڪ وڏي <عبي کي ناس ڪري ڇڏڍو. سيزر بادشاھ, 
به هو تا جرئيل ڊه هو بو جگ مشهور پاليسيءَ پةاندر 6 لکڻ 
وارن جو قاتل رور بڻجڻو هو جو فڪر“ قتل کي روڪي ٿو 
۾ قتل کي روڪڻ سان ڪوڊ, بادشاه. فاٿج ۽ ؿڄتشاأاھ بڻجي اڄ 
ڏو سگهى . شهتشاهت پاڻ فڪر جي بنبياد ٽي ڪڏهن 67 ٺهي ّ 
ا«تاد أر متام ڪنفوشس فةمر ڊم ان كين ٺاهي۔ بہ سگهيا. 

سيزر جي ڀيٽ پر سمزر. َ آاڳ شاهہ مگسيئاس, 
(118606189) جو ڀلو ٿکي. جو افلاطون جو اڳ وئي بيهي رھہو 
هو - چي. «شاعر دئيا جو عظأم م ماڻهو ڏو لي ٴ ملڪ کي شاعرن 
جيٰ وڏي رورٿ آهي؟ . مگس يتاين جو هي ڪردار هجي ها 
تم شايدِ َا أسان آم هجون ھا جو قلير 4 قائون جو دڌريبا 
هر دور ۾ متابلو ڪرو ٿو پوي. 1 

امڪندريا جي آڂخري اوج جي ڏينهن ۾ روم جو شهر 
درقىی ڪري ويو هو ۽ رومي دنيا جي وڏي <صجي جا مالڪ بنجي 
چڪا هگاه پر َ‫ ڊولي پوھ *ہ ڍوناني ڳالهائي .دا ها ھن جو اواتلي 
ادب ڊہ يوناني عالمن جي دقيدي ۾ علمي اصو صولن تى ٻڏل هو ٿدو۔ 
۽ ھومر جي“ ڪتابن کي 
هنن لاطيتي زبان ۾ آندو. ياد ركيو وڃي ته لاطيتي زبان جا وڏا 


هوِه ه۔يوھِ پهرياڻين ت ڌم هنن دترجما ڪيا ۾ 


لا 


ادب «ا اڪري بحرڪ َا 


عالير ہ اصل ۾ ڍونائي ال جا هھگا پر هن پوه لاطيتى اختيار 
بيو هو روا کي وطن بڻاڻي ويهي رهيا هکا. هڪڙي# ثي 
صديءَ ۾ روم جا عم اديب جهڙوڪ س سترو ))'66٣0(‏ لوڪديشنَ 
سہزر ھاريسن. ورجل, اووڊ, ۽ لاڻيوي لاڏاڻو ڪري وياه. روم جو 
ڪلاسيڪل ادب رڳو هڪ ڙي صيدي ها ى سگڙيو. 
ليکڪ رومي دور ۾ ذنفيد ڪمدا ھا ۽ گڏجي ويهى 

ڪتابن ٽي ڊبجحمتڻ ڪندا ]8 ليکڪن جا ”“راياڻي 6 " جا حق محفٰوظ 
ھا پر ڪتابن ماڻ اپراسو ڪون ٿيندو هون. جو گهڻو ڪري 
پيبلاشر [. يي ڏو ڪڙ نم پر ڪتابن جون ڪاپيون اجرت 
طور ڏيندا هتاه. انهن ڏينهن ۾ هونگن ڊہ َا 2.. پگسمن ڪمادڻ 
يي ٻيٴعزڌ تي سمههو ويندو هو فڪئر تي ڪابہ بنمدش ڪاأڏم هئي؛ 
درجمن ۽ ۽ نقل ڪرڻ جي عام اجازٽٿٽ ھئي۔. 


يج اواثلي دور جا فڪري ر ڇڪاات: 


پھر رياقين ائسان جڏهن سوچ کي پنهنجى ڀلائي ء لاو ڪ 
آڻڻ شروشڅخم ڪيوِ تڏهن هو ڪن ابدداڻي مسقلن ' کي - 
پيو هو ڪائًبات ڌمام وسمع هئي ۽ انسہان بي وسيلو هو. اڍڏيءَ 
دسعت ۾ آدير ڊہ ان دور امام گهٹ هوئدو ۽ جانور يا پرندا ڏماير 
گهڻا هوئداه اي ريت انسان زمين ٽي هڪ طرف کان فطرت کان 
ڊڄي رھيو ھو۽ د ڊىي طرف ”کان َ- پاڻ جهڑنَ َ جي ڏاڍ مڙسمي# 
کان. جهڪا 0 ي ڀا انساڻ ننڍن سماجن ۾ اوزارن ۽ وڑهاڪ 
ماڻهن جي زور تيِ حاصل ڪري رهيو هو. 

ان ڪري 3 ى تمام پراڻن ڪتابن جا ليڪ ڊڄق ۽ پاڻ 
بچاڏڻ جو ڇڪ ڏيئي رھيا آهن. اننڊريو لمتيڄ (181[8 )242816٣‏ 
جو رايو هي آهى 

لٳڄٴٴي ٺاڳ ڌوڙي ناچ ائسانڻن < ى اظهار جا آهي نوناأ 
ها جن جي مدد سان انسان موڙون طور 4 جو#يہلي آحساس 
مان نات 0 ڪري سگهندو ه.و. 


۱1٣‏ اآدب حد فڪري پس متظر 


ساڳيو صاحب لکي ٿو ٿ يورپ جي ماڻهن٫جا‏ لوڪ راڳ 
وي جو ظاهري طور تي هاڻوڪا ٿا سمجهم 4 اچن » 71 ڌم دم 
”صورتجال جيڪا هو ڏين . ء خمال ۾ فڪر جيڪ يٍ ھنن مان 
َ‫ ملن ٿا ڌن مان معلوم ٿو ڏُڻي 3 اهي ڄڻ ازليٍ آهن » سهيئي 
اوائلي زمانى کان ڪل قومي ٴ لوڪ ورڻي سان تعلق 5 ڻا.؟* 
ٽن هامِ (191)31)61111819) سورهين صديءَ ڄو لنگريؤ مصنف 
آهی: اهو چوي ډًو تم ”شاعري 'ڊونان وا روم جي شاعريءَ کان 
گهڻو آڳاٽي آهي. شاعري ان وقت دم ڪي وينڊي هي جڏھن 
قا ساس 6 ٴ جن 
"اھٰٴي دور ۾ ڊم ائنسبان <ج- ۱ كوڻگهرا بوجود ھعا؟ 
حضرٿ ساہمان <٬‏ ى اقوال مان مساتر َ 021111۱)) ڪج درجمو 
ڪمو آهي. ان ماڻ ڪي لعظ مثالِ طور ڏورن ٿاء۽ ”ممان صاحب ۽ 
ماڻهن ۾ ډڄ پا ڦم ڪر. خدا ڏاڍو ثِي ۽۾ خدا اھڙڍون لن 
پسند ڻہ ٿو ڪري. پاڻ ڊيڄاريندڙن کي خدا عواگون ٿو ڏئي ُه 
ڪن ماڻيهن کان انهن جي - جو گرھ سي ورڌو ٿو وڃي. 
۾ ڪ ي ماڻهو چون ٿا دم وڏڍرپ ۾ ٿي شراب ميو جوھ آهي ٴَ 
ڌم هر ٳثفت ڪنهن نماڻاڻي ڇو نالو آهي .ات ٿي آهي. ُا 
سڀڪچ۾, ڪري ٿي. ڏسوءِ مون کي جو ڪجه ٻپ گهرجي ٿو سو 
آ طاقت جي وٻيلي حاصلِ ڪري پُو ”سگهان. ها ى جيڪو مہ 
ات کكوِلي ٿو ۽ چڀ چوري ٿو ان جو سير تڙ کاڻ ڌار ڪمو 
ڏو وڃي يا مهرباني َ جي گهر ۾ رھو ڏي ماڻهو پاڻ اچي بي 
جو سلام- ڪندا ۾ ۽ پوھ توهان يٍ هريڪا ش يھ هو پاڻِ اچي ڏينڊا,؟* 
عالمن جو- رايو او يہ آهي ڌي پڪ ري) طوو تي ائسان 
ڪائنات ۾ موجوڊ خطري وارين شين کي ڏسي سوال ڪرڻ لڳو 
هو ته آحر ڪان,٫اتٽن‏ جون هي شيون آهن ڇا؟ ۾ ۾ پوھ َ نا ابي۽ لد يع 
۾ اچي .هن *“ہر ذواڃو ۾ ڍڄندي ھئن اِهو ويساأاش آندو دم يا دا 
سڀ ون روح رکن ٿيون, تان جو هنن انهن ين کي روج 
واريون سمجهو ڃن مان هيل کي ڪوڊہ ڊڀ ڪون هو 


ادب جا ثنڪري ڊوڪ ٍِ 1٣‏ 


سختاجي نفسيات جي خيال کان هيءَ ڳالھ, لڳي عجيوب 
ٿيَ آخر جن شڃتڻ تان انسان کي ڪو خطرو ڪيري. هو ۽ آك 0 
کي ڊم هُن ديوتا ۾ ڏند ڪٿائي خدا ڇو مڇمو هو! ]2 ڀانءان ٿو د 
سچي بورتحال هي“ آڪي ت, ”ڏاڍي مڙس؟ هي احساس پاڻ عام , 
ڪيو ھو كلم انسان بنا جج ۾ همڻو آهي». پر دنيا جى بى شى5 
کان ھر ال هر مٿي آهي. هوتگن پاڻ حضرت سليان ۽ جهڪو 
ڊيڄارڻ ”کان مالهن تيي روڪي 7 اُھو دم خنن کي پنهنجي تلبج 
نديو هو ۽ پاڻ اڊ 


ڄ 


ډڄ" جي ي ڊنياد تي حڪومت ڪندو هو. 
ايدو ىڃ قدر » جو پاڻ خہهر سان دا مان لاڏاڻو ڪيائون »۽ ڌم ڊم 
ھرڪخهن ان ٿي س مجهه هو ڌ ڄڻ ڊڀٽا آهن ۽ حال <ياٿكٽ آهن . 
سنلن تڅخت ستدن شان شوڪت جو مظهر هو. اھڙيء“# زيت رون 
روايتن مان ثابت اِهو ٿو ٿئي ت, انسان کي ڊيچارڻ جو ڪي 
تمامِ [ ڳاڏو 5 ٿي ”صاحعب دولتٽ؟ طبقي جي هڪ ڇال ھئي تم جيقن 
پاڻ بڄأہ هن سامري# ھهڪڙو گابو. اهڙو ڏاهيو هو جو آواز 
خط >> ڪيدو ھو ۽ ۽ آھ“4ي# طرٌح ماڻهن کي اهڙو ڊ يڄاريائمن, 
جو ماڻهو هن کي تمام وڏي طاقث سمجهندا رهيا. خضرت اسماعيل 
رڳو وممن تي“ ڌدڙي هنئين تِ چشہا ا ڇالو ٿي ّويأ - چ وھ ڊيقكير 
سم حڂبرتٿ اڊرآھجير جي اولاد مان ڌم أ۽ جہيڪي ڊ ڄڻ وارن 7" 
خوشحيري ڏيددا ها ۽ اُنهن کي انتهاڻي ڏوڪ ۽ پاڪ ته چندا دا 
هي صو رتحال ڪل ۔ -قومي هئي۔ بجاه مها ڪهاڻين ۾ تہ 
ٌ هلندي آڻي . سائيڪي -[10) ڪڪ زٴي بادچ اھ جي ننڍڊي ڌڏيءُ 
هئيَ دم ان هڪنٴي تاد شیاھم جي ننٳڍي ڏيُ ھئي. ڪيمويڍڊ 
(20118)) شهزادو هو ت, راڻو ب امير هو. ڪي وپڊ روز رات جو 
سائيڪيءَ# سان ملڻ وڍندو هوب 5 راڻو ب روز راك جو مومل سان 
ملڻ ويندو هو ساڻئيڪيءَ کي ڊ هڪ محل هو 3 موضل کي ڊ 
هڪ محل هو سائيڪق 5 يي ڪيويڊ پينهجو ميهن ڌم ڏيكار ڍو 
هن ٿ راڻو ڊہِ هڪ اک کاڻ ‏ ”عيبدا ر هو ۽ مومل کي اھو معلومِ 
تب هو. ڪيم وپڊ ڊم سايڪي ء6 کان ر“ي 3 ويو هو جو هن 


-» 


٣‏ بہتلي جي ڇنڊڄاڻ 


کان سندس منهن ڏسڻ جي غلطي ٿي ويئي هي ت راڻو ڊ مومل 
کان رسي هلمو ويو هو ۽ ساڻيڪيءَ جھان مومل کي ڊ تمام وڏا 
ڏا كڙا ڏسڻا پيا ها 

اهڙيءَ ريت تمام پراڻيءَ ڏند ڪٿا جا اھ نئڪيا اسان کي 
پنهنجي 2 يڪ ڪهاڻيءَ ۾ بم ملن ٿا. 

ٻي مزيدار ڪهاڻي آهي ويدن جي ”پروراؤ ۽ ارويسيءَ" 
جي. هي# ڪهاڻي ويدڪيى ڪهاُ ي آهي. پر هندستان کان ٻاھر 
گهٿ ۾ گهٽ چئن ملڪن ۾ هن جا اهچاڻ ملن ٿا. 

مٿين ڪهاڻي مثال طور ” ڊايانا ۽ اينديہين* 858 1918) 
(11009111019 8 ِ . آهي .ادا ڇ:ڊ جي پري هي ۽ ان کي 
خدائڻ (096669) جو رٿبو هو. هو روزانو ”ک, 9 سفيد 
گهوڙ آسمان ٿي گاڏيءَ ۾ ھللائيندي هڻي » سا ايندڍه«ن تي 
عاشق ٿي پيئي. گهوڙي گاڏي ڇڏي, زىين تي لهي ايندي 
ھئي َ‫ ايناڊيمين کان چمي وٺي وري هلي وي:دي + هئي. يوھ 
خدائٌغ ڊايانا انهيءَ وت کان تم متان ايناډيهءن جو حسن گهٿ 
6 ٿي وڃي. اينډڍمين تي تىي اهڙو جادو ڪي جو هو هہيش, لام نزنڊ 
َو رهجي ويو : هن ڪهاڻيءَ ۾ ڏسيو ڌم معلوم ٿيندو يہ ڪا 

سهلي 5 آهي جيڪتا روؤأن ”بيهار ساڻ ماڻ ٿي وڃي ۽ هڪ 

ڪائسات 1 ”دريام.* ّ-. ڌرندي, پار ڪري, ميهار مان ڊم 
مٿ گذاري. وري واپس هلي ٿي وڃي 

مون اڳ ۾ «م ”00 آ ٽہ مها ڪهاڻيون انسان 
ذات جو گڏيل ورتو آهن ۽ انسان اُهو ورثو ان وقت کي گڏ 
ڪي جڏهن هو هرأمس ۾ خوف کان ڪڪ ٿي٬‏ پاڻ ڇڏائڻ جي 
خيال کان ‏ انسان جي عظہمت اي اڀارڻ جي ڪوشش ضروري 
سججهڻ اڳو ھوء ان 9 هن ”پروراؤ ۽ آرويسي ءَ کان سواھِ» 
””مرثو؟ " (0607091)َ هو ۽ اينڊيين 
جڀهڪو پڻ ناني ھو سي قشانل ڪيا 


ان ورڻي ۾ ڪوويڍ جڇجيڪو 


ادب جا فڪري هه ڪا هه 


هن قسير ”جون ڪهاڻيون فڪري) ادب جون ااتداد ى نشاامون 


آهن. جن آ۾4 ائسان جي .اي ۽ ابتدافي سماج جىي 7 ورٿ 
موجود آهي. هن كا.“ اڳ م, ۽ راڳ ناچ کان وه ڇڻا ڪهانين 
خو دور هو. 


ھتن ڪهاڻين جي دور ۾ بهادر انسان همرو بڻيو ۽ هوھ 
هي ڪهاڻيون وڌيڪ جوش مان ڳاڻجڻ لڳيون. آخر اھڙو انسان 
وڙهڻ ۾ لڳي ويو تہ جيئن سندس قبملو وڌيڪ زمين هٿ ڪري 
مس شڪار جون وڏيون سهوليتون ملن. اهڙيءَ طرح ويڙهاڪ 
رد پهريائين سردار ڊڻمو ۽ پوِ بادشاھء اھڙن بادشاهن يا شهوادن 
جا تا پک  .‏ (. دالايان ”اي اخيالو. اډيث تن اخةت/8 
ھن طر طرخ سان پهريان قہيلا انهيءَ ڊبياد ٽي ڇيا ٿم ھو 
فطرت * يا ڪنهن ڊہ طاقت کان ڊڄڻ جي ٻجاه ان جو مقاڊلو 
ڪن ۾ پاڻ ۾ پنهنجي قہيلي جي قوت ۾ انفرادي طاقت 61 
گڏ ڪري ھو وذيحڪ رُمهن تي قأبشو ڏين » ۽ پوھ گڏجي ان جو 
قاددو برادريءَ جي اد ٴ وئن. ۽ نهڻو وقت 0 انهي 2 فڪر 
اه ڳالي آڳاٽي دوري جي سماجہاٽي تاريخ پناندر سمجهڻ 
06 ۾ قابل اعتماد آهي. پر “مفاد؟ جي ت,تصور سان گڏ ڏاڍ 
مڙيءَ پاڻ کي قبہلي کان حدا ڪيو ۽ وڏيڪ حصي جي مالڪ 
ڪھ ٿه ُ‪ ٴَ 1 3 ِ‫ 
بڻجڻ جي ڪوشش ڪئي. ھن طرح * وڏيري ڇ ڪميءَ ڪاسبيءَ 
کتوڙي پورھيہمتٽ و طہ٬قو‏ جدا ڌو ۽ ۽ زممعن جىي مالڪى ء5# جي 
دبور هن حالتٿ ۾ سُماجچن جي 2 بي آرامي َ کي . جئي ڏنو ۽ ٍ 
اها دِ ي آرامي چوھ جنگين ۽ خون وهادڻ جي جن َ7 نر گومِ 
ٿي ويكي. ڌا جو ةہ لن جي ڊھڻ جو يا حدا ظ ڻ جو سبپ بيدا 
ٿي پيو » جينهن تان آحر مهاڀاري لڙاين تائين اچي ذوبت پهتي » 
جنهن ائسبان ذاث يي وڏي ڏولائي ۾ وڏو 


؟ ادب جو فڪري پس منظر 


يرون وس ڪل جو فڪري اف: 
وچ وارو دور اصل ۾ يورپ جي ٿاريخ جو اُهو دور آهي ‏ 
جهڪو ۽ ماع کان وئي ٣‏ ۾+ عم تاڻين چيو ٿو وڃي. ۽ اِهوكي َ 
دور آهي. جنهن ۾ ترڪن طَطْہ, کي فتج ڪيو +هوٴٳڙ أطڀالڈ 
بادشاھ, > جي هٿ روم ڊہ *ۇٴ سالن جي اڙاگر يه کان وي “هوڻ ڻ لوڪڻ؟ 
(1089]) کڻي ورتو هو. هن طرح روم جو زوال هن دور جو 
ڪمال آهيَ ۽ أ.الامِ جو ڪمال ڊ ھن دور جو اهير د. رين واقعو 
آهي. انهن ڏينهن ۾ جن ماڻهن پهريائين يورڀَ هٿ ڪيوءِ 9 
وٿ تهذيب ۽ ڪاچر جي نالي جهڎي ڪاأڊم ش يھ .ڪلم ھئي 
هن طرح 3 جهڳڙن يا سرداري ثنظأمِ 3 ٿڻي ملي ۽ 
سرداري نظام قباقلي نظام کي آهاردو۽ ۽ ائين اڳتي قومن جي 
ڊڍ يڻ جا ڪا 2 څا ٿي ويا . آهوگي دور هو جنهن ۾ 
ٿرائس جي ڦورن ۽ ةزؤاقن انگلنڊَ تي قبشضو ڪري ورڏو هو ٴ 
اُهوگى دور ھو جنهن ۾ر اتان حا جاع قبيلا گڏجي هڪ قومر 
اُمڻ بپ لا ۾ تمار ٿي رهيا ها فرآدسن کي فردنڪن (081[19]) فتج 
ڪٿم۾و ھو ۽ ۾ ۽ نارمن قبيلي وڃي سمليءَ تي - ڄماڍو هو . 
اٺين صدي عمسويءَ ۾ 7ج جو اڀرڻ ۽ ترقي ڪڙڻ انسمان ذات 
جو تمامر وڏو ڪمال هو ۾ هنن کي هن دور ۾ سڀ ”کان اڳ 
۾ افساڻي ڊبرادريءَ جو سيق ڏو » عوٽ ئفس جي ڌيأًيځ ڪيادون 
۾ مذھهب ج ي أ رات ہ لي طرز فڪر جي سل لي سان خدا واحد کي 
7 ڪا باثٿ جو خدا تبور مڪ ھنن َ‫ دئيا تي هڪ 
حڪومت قاد م ڪرڻ جو ٽهور پي ڪيوڪ 
قباٿلي جهڳڙن جي دور ۾ ۽ اندروني لڙاين ۽ جهڳڙن 
جي َ دور ۾ عربن ڌمامِ جلد ٤‏ ي »لي جي ماد 7 امتياز کي 
څلام ڪرڻ جو جيهڪو ڪارناسو ڪري ڏيکاريو ]هو ڪل قومىي 
.- جو ڊن ماد اکير ڪرڻ لاھ پهريون قدم هو پر اڳتي 
ى اسلامي حڪومت ۾ وؤري ھڪ دفعو ا1 ى حڪومت جو 
0 او ي آڍو. ائينَ دم ٿكي ها۔ تن ايد دڻيا تّ ٻي ھهجي هأ 


آدب جا فڪري بحرڪ لا۔؟ 


ڍورڀ جي حالٽن ۾ ڪر ويا ۾ جنگ جو وڏو ھٿ هو»ه 
ان ڪڪ ري ڊورڀ ۾ر ڪام طاقتٿ اڀري اك ي سگهي. مشرق ان 
دور ۾ وڏيڪ مظبوط ھو۽ ان ڪري اسلامي تعبوراث 1 وڏي 
طاقَٽَ ما ى. پر پر ڊورنچ کي اُڃا. ڊم وڏو مرئر راٻٳوٴ چرچ يا ”ڪليسائي 
قورت؟ کي ڪرڻ لام ڪرو پوء. ھن ڊور 2 ووٽان ۽ ”" 
جي ڏاهڀ -. ”...1 ڪُأڌڏ ا3 ي ڪئي ويئي پر عجڃوب آهي: جو 
هن دتهذيب ظخا لڳ رک ڪتاب وھ ڊ سلاسٿٹ رهجهي ويأُء 
سينتٽ ڊينيڀڊڪ (8168ع 11617 وٽ ڍڊورڀ ۾ ھن دور جو 
تما وڏو ڏاهو ماڻهو چيو ٿو وڃي. جنهن لاه جو ڪجه ڊه چيو 
ويو ۽ اهو ۽ لانگ فولو صاحب جي زبان ۾ ھن طرح هو ٤۔‏ 
16 1۱15 8118 600119616 1118 1616 1011068 116 
0011٤, 811 00111816808 90011 88 191837617‏ 8118 001867 
1 1۱18 818 . 61811011 8 06081868 10610 116 
"811 1111011181]18 116 11 0686011 8 116 171811168 
بت سقت صاحب ان ٴ وقتٿ پورھگًى قا عبادث سمتمهچو 
هو ۽ ۽ اهو ٻڌاڍو . هقاڻين ڌ, پورھيت ئي آهي جيڪ 
ڪري ٿو هي خيال ان دور ۾ عجيب خيال ھوه 
ان وقت علي جي ڌرقي وڌيڪ اسپين ۾ ٿي هي ۽ جنهن 
کي عرڊن 9 خڅ ۾ فٿج ڪمو هوه أ* پعن ۾ عرڊن جىي حڪوميتٽ 
اٽ سو سال هلي-۽ ان دور ُ ہہلماڏن ههر تي اه قيځمو ڪري 
ورڌو پر حڪومہمٽ ڪرڻ سان 3 هھٽن علمى ادارن ڏانهن وڏو 
ڏو<ڄ, ڏڌو ۽ ٴَ اھ, ره ۽ سج دمشق ٴء بعداد ۾ دمامر وڏا علمي 
ادارا ڏم صرف قاد مر ڪيائون ڍر انهن ح جي ڌرقيءَ جون ڪویشون 
وڙيڪ کان وڌ وڪ هو نيز ڪندا يا ان دور ُ‪ مسلمائن جي 
ډو ورين ُْ/ُ خاص مصشيمونڻ هعا قلمفو» ساديس رياضي «٣‏ دڍنياٿ. 
وج واري دور ۾ ڦراڏن ۽ ۽ انگلينڊ جا ماڻھو مملمائن جي 
اِنهن ڊو نه ورهن ُ پڙهڻ ويندا . ڏأامسن اڪقيان 158[ 
(0011189ع2 اِنهن مان انتهاڻي مشهور عالير آهي » جن س»سلمان 


ر َ- .. 


۱4 ادب گ ق=ري ڊس منظار 


پروفہيسرڻ وٿان.. تعليي حاصل ڪکي. ھئن آئيني ۽ دستوري نتظامن 
ٿي تحفيق ڪئي, ڪ | جي قانون جي ڊاري ۾ وڏيڪ مطالعو 
ڪيو. هن جو ڪتاب ”7160108007 009 ' ڏاڍو مشهور آھي. 
هن دور جيى فڪري پڄاڻي وراجر بهڪن (180011 0 
جي فڪر سان شروعم ٿي هئي . اح بيڪن جي تعلي اِها ھگي 
57 ڪنهن ڊہ ڳاله 7 اهتدلال جىي. ڊنياد نى پر 9 ان سو اھ 
سچج ڌم سمتجهمو وڃي۔ اخ يڪن جن کي دور ۾ ڊانٹنً (108116) 
پيدا ٿيو هو _ سنت آگستائن هن دور جي ڪر انتها جو 
سممء هو » 
يتان جي لاه چون ثا تہ ھن .)آآڄ ڪتاپ لکيا 
من هئن صدين جو رڪارڊ ڏو ڙي ڇڏيو ھو . سٽٿٽ صاحبا اد.ر 
آفريڪا ۾ ڄائو هو ۽ ڀڻس ملحد هو پر ھن جي ماءُ عيسادڻ 
هي ڪارليج ۾ پڙھہو ھو ۾ علير ڪلام ۽ ادب جو استاد ڊٌ ھو. 
! هن ”ا3 راز وتس اہماٽ؟* (2011188816018)) ذالي ڪتاب لکي) 
پاڻ ھ-” لبرل ل ثابت ڪيو . سٹدس هيءُ ڪتاب نر جو يڪ 
۾ ادڊ ى اسٿاڻل جو مثال ڊہ سهھهيو. ڏو وچي. هن جي تحرڊر ۾ ۾ 
تن ڪت يڀا وڌيڪ ملي ٿي . 
مٿي اسان ديو ثاني. رومي ۽ مسلمان يا اسلامى تهذيب جو 
هڪ ادڍ ٣‏ ڏڌو آهي. هن باري 7 ۽ فڪري پهلو# جي۔ جیي. خہال 
کان. اسان ھيك يمام متصبر طورَ 3 تي وچ واري دور ڌائمن ڪه 
جائٌرو ڏيون , ٿا ۽ تہ جوكن پنهنجي موضوع جي خيال کانَ اسان 
پڻهندڙن کي فڪري . معلوماٿ. مهيا ڪري سگهون. 
جن يوناني اب جو اٿر دنيا جي سڀني اِدبن کي وو 
آهي. َ ڏيقن اُهو اسان .ڄجىي ادب تي ڊو آهي ]1 ا7 ڊبوناني ۽ 
رومي+ ۽ ۽ انگريرڙي 1 مان يا وڏو مواد ملمو آهي ٴ انان 
نن ملڪن جي فڪر يي سڌڏيءَ یا اڻ سڏي# طور ڪ ٬‏ آ]ندو آهي . 
ڊر ير ”7 ۾ نڃو 8 وڪ ڦ مڪ ر ھو . ويد ايعءشل 63 وئاڪ 


جو فلسفو وره اسان جي ورٽتي ُّ ”موجود ها پر اسان وٿ ڊو دم 


ادب ۽ا اڪري محرڪ 949 


ڌلسيداس: ڪاليداس ۽ سنڏي درويسُشن جي پنهنجي تعايماٿ سان 
1 يوناني؛ رومي ٴ ۽ الگ رڍزڙي روايتون دم ]يون ۽ جو سان ماي 
قريب ۾ مڪاني زبانن کان وڏڌيجڪ انگرڍڙي# ڏانهن وجه ڏڌوء 
يونائين وٽان اسان کي ڌمام گهڻو ماد د فلمفي جو ملموِ جيوڪو 
:انگريزي زبان جي داد . اسان حاصل ڪيو . يوفائي ڏاهڀ کي 
پسند ڪتمد| ََ اھيءَ ريت ھنن جي فڪر ۾ر ااتدلال, متطق 
۾ عا ۾ ڪلام گهڻي ڀاگي موجود آهيَ جنهن مان سان پنهنجي 
أفسا فساني دو: "8 ٰيٍ ناڙيڪ ّ ممطقىي 7- ٿي لکىي ٿا ك هد ّظ . 
ډوناني حقيقت سند ڏاھا ماگهو ها ۽ ان ڪري انهن جي نڪر 
مان [, جي آادب 2-3 حقيقي مسقلن ان سمجهڻ ۽ حقيقي 
ڪردا .7 ڏاهڻ ۾ مدد ملي ٿي . .نن تا اخلابياتٿ جي 
دعاجير ملي ٿي پر وڌڍوڪہ اٿر امہمان جىي ۾ اب کي أسلامى تصوف 
جو پيو . هن. باري ۾ اسماءيلي فرقي جي درويشن کا وئٺي اڄ 
تائين اسان پنهنجي نظرياتي ادب جي تاريخ لکي ُا 3 
(هي سيو جازو 09 پش ڪرڻ هن جاھ ٿي ممهڪن ” آهي). 
هن طرح آرٽ ټٍ ۽ تاريم ڄو فلسقو سم اسان ٣‏ يونائمن جي 
مدد سان ملمو اڙي .9 جو آ.الامي دجاہماٿ ۾ هن سلسلي جو 
86 قدر جداگاڌو فڪر دم موجود آهي 

يوناني دانش مان -اسان کي تمامِ ”گهڻو ځؤيتو ٿ سپاسٿٽ 
جي نظرين جي ڊاري ۾ مليو آهي » جو اسان وٽ يورڀ وڌان 
آڍو آهي. تمام گهڻو فڪر يونان جو اسان وٿ مسلمان عالمن, ڊہ 
آندو آهي. جمتو ليڪ مسلمائن سمأه ي فڪر ۾ يوئان سان اختلاڊف 
بپ سلاستا ر5يا آھن. 

ائسان جي <يمةثيتٽ هر يوناني آباديءَ ۾ مام وڏا عجب ڊم 
ھا هن وٽ ڪوڙن جو ڊم هوڪ خدا هو جهڪو انهن جي حدا 
حفاظتث, ڪنڊو هو ه. .۽ غلامي دم ډوناٺين وٽ جادؤو هڱي. ”ھ چس پٽ" 
لام يوناڻئي يٍ مس ماج پ7 ڄائو هگي » ٴٍِ سُرڍہن يي هو او گلايو 
ساراهيندا ها پر زالن جى ڳاله ٬گهڀٿ‏ ڪندا هتا. تنهن 


يا ادپ جو ٺڪري پس ننظار 


ھوندي ڊ پوٺاڻ ج ي عظمٿ کي جو ڏڪ ڌم لڳي -”سگهمو ان جو 
مب اِھو آهي لم يونان ۾ اهڙا ڏاها ماڻهو دم نو ود هلل جهڪي 
انسان جي بابادي عظمتٿ » آاا ۾ فڪر جا وڏا حامي . 
ان ڪري سچاڳيءَ ح جي دور؟* ۾ اب پوذان جي عظل٬ت‏ قائير رن 
آهي ٴَ جيڪڏھن ڍوٽائي ِ تهذيب جي د«ريف انهيءَ لاو ڪجي ج 
ډوناني عل سد ءِ عاقل ماڻهو ھا 6 ڊِوھ زومي دهچذډب جي 
لاءِ چكي ٿو سگهچى ڌم ھو قسم رڳو عقل ند ۽ َعاقل هئا ۾ 
َ ھٽر مد ع عملي طور تي وڏيڪ اڳتي ها ٴٍ يونائين جي 

هر کان دض 1 يي ذڪري ويا ھا توڙي جو سندن ڊيأد ڊہ 
پوٽائي ات تي رکيو ويو ھو ۽ انهن جا ڪيئرائي لي يڪ 
نہمليٴ طور 5 ٽي ڍوناني کي هئاه 

2 ڊوليءَ پچ ڍوتاني ڊولي جيان, دڻيا 5 ى گهڻو 
فائدو رسايو. هن طرح روہہءن 1 ڪيل دنيا تي زد احساڻ 
ڪي جو انهن مختلف علمي دائرڻ ۾ نوان لفظ ۽ اصطلاج ڏنا 
اِن کان سوا انسائي تجربي جو تمام وڏو خزانو اسان کي 
وٽانئن ملي ڏو » جو انهن جين .يڪ ڄو تصور ڏند ڪٿاگي 
تہ هو ۽ پلوٽارچ انسان کي عام حالات ۾ رکي پوه ان جو 
تڃزيو ڪيو هو . 

روم سياسي عمل ۾ قوم جو تصبور مڪنل ڪيو هو. ھو 
دئيا جا قانوئدان ۽ قاڌو َّ اه ھن حالتن ۾ ھنن وڏيء# ڏاهڀ کان ڪير 
ورڌو آهي. روم جو سياسي |فنظام هڪ ڪابياب قظام هو جنهنِ 
جي ڪري رومي 7ج .لت 7 وڌائي ڊم سگهياء رومي 
'ادب ۾ وي ڳاله آهي ””انساڻ جو انسان سا لاڳاري * اٺلهيءَ 
لاڳاپي قائر رکڻ لاه رومين قانون ۽ ڪوڊ مرتب ڪيو جيڪو 
دٿمأ 8 سوڌو ڪ ۾ اچي رهہو آهي. 

جوڪڏھن ََ سچ آهي دم ڍونان جي عظمت آورڻ ڏاھهن 
ماڻهن جي ڪري آهي. د, اُئين ڊ, چوڻ سج آهي ڌم رومر + 
عظہت انهيءَ ۾ آهي تم انهن ”غير رواجي؟ ڪارناما ”ير رواجي" 


!دب جا فڪري ٫حرڪ‏ ُٳي 
ماڻهن جي مدد سانڻن ها رانجامِ ڏنا ڀَڏ ڄيڻن ”حر تار ڌو يس 
مامسن (1/80111111561) را هو ه 

رومن قاڌون جو وڏو ڪارنامو اِھو آهى د, ان ۾ ديو ٳنى ([01101) 
<ق ٴٍَ * رد اٿ سما اھ ميم رڀ جا ول زمان ڪيا آهن » 
جن اڄ داجن سد ڪيو 7 هو وڃي. ھتن جو اڃا ڊم وڏو 
ڪير ]ھ ى ”ڪل قومي؟* تصبور جو :اد وجڄهڻ. هن باري ۾ 
هنن جو قانون قوہمن سان انصرا ڪ رن ڻ لاو لم موأد پئش ڪري ڏوه 

پر جيستائين ادب جو سوال آهي. رومين ڪو خاص 
ڪارنامو ڪوڌم ڪمو . ڏم 85 لون طٌْ ريقو ڏناُوڻً- َ يع وري 
اک رھ أسلوبء ھن ڪنهن ىلا<ہيت پا ڊنيادي صلا<ہ٫تٽ‏ جو ڪو 
وڏو ثہوت ڊم پيش تہ .. بهادراڻي نظير (ع1016]) جي ڊہ هن 
کي واٿ ونان وٿان وٺڻى َ مُجي ويئي هئي. خود د+ ”)8811 ) 
جو ڪار نامو ”اير 3 .ور ج ڊنياد تي ايو ويو هو. 

رومر جي سس ترو (0۽هنٳ) جون تحريرون ڌوڙي تقريرون 
ڍورڀ ُ/ ڌهأمِ گهڻو رببذمل يون ويكون ۾ ڇيو وڍو دم انهن ۾ هْ/ 
وڌڏي ڏاهب آهي حٍ ۽ انهن وڏو ايو ڪ۾و آهي . مسرتسندي# 
17010105 جو فلسفو ڊ روم ۾ ترقي ڪري سگهيو هو . 
سينيڪا (368608) جو فلسفو ڍورپ کي معلوم ٿمو ت هنن ڏاڍو 
ډبہه يل ڪهوه 

پر تڌرير جو استاد پوھ ڊہ ڍونائي ڊيمأسٿينين (196130511161164) 
کي يع وڍو ۽ ۾ بهادراڻي نظير ان ّڳ, رومي ھهومہر جو ڌاڻي بيدا 

ڪري ڌم سگه ما شاعريءَ ُ رونہن جي اووڊ (00718) - هاريس 

(11618605) مغربين ده(ڍب تي وڏو ادر ڪموڍه 

رومي اڳ, راد يي ڪندڙ ٴ اظالي ڊ ها ۾ داهن سان ڏاڍو 


سحمبتي خڀَ ما پيشش ايندا هڳاأه نع دم أ ٿڙا ھول “ڄو قابل أاعتماد 


ڑاډبٽ ڌم لا دنن ڏي نهن دم وڏا ماڻهو ڪامورا رضُوتي هھگا عداأيم 


جي َ اتظامو َ لحم رشٰشوٽ ڪاهيٰ :هي ھگي » ماڻهن تي گن جو 
شابطو ڏاڍ درس ي# جي تخت ههو ۽ هن جو معامشرو ڪڏھن دڊ 


مي س٬تگلي‏ جي چنڊ ڇاڻ 


پرمسڪون رهي ڏم سگهمو. هن اخلاقي اصہولن آ دم حڪمرانن 
جي راضهي جي + الاو و ربان ڪيو تو 3 جو ال ين 0:000) 
جي قلير ان ڪيو آهي. ين َ. لاو ني َ آهيِ 

7 


.رھ سلتون غائب ٿي ويون ۽ وري نون 
حڪومتون اڀري آڍون . آهي سڀئي دا ڪاممابيون: جيڪي 
يونان ۽ روم حاصل ڪ 0 هون ۽ سي وڃي. بين ٫جي‏ - هٽ 
چڙهيون. . هن حالت ۾ وچ واري دور ۾ فرانس » جرمني, انگلنڊ 
۽ اس مين وري مرڪز بڻجي ويا ۾ اٿينس ۾ روم جو دبدبو 
جهڪو ٿي ويو. 


طدحِ معلوم ڪري ٿو سگهجي يخ ”0 جي اردقا 
0 ٿي. جو اها اسان ڌادين اچي پهڻي. مس ڌر واڻيٹ (ت٣ز([۱0)‏ 
جو ڪٿاب ”*ڪلچر جي اردقاا" )20110٣(‏ 01 1101011018 11(6) 
هن ٻاري َ7 ڌمامِ وڏي رهنماڻي ڪري ٿو » پر اسان سمط حہن 
خى ”٫اضي‏ ّ مزار "امان ڊہ 7 ڳالهم ڏسمي ٿا سگهون تم تهذيب 
ڳ ڪلچر۔ يڪو سلہلو آهي اُهو ڏڻي اڏو ۽ اليبتٽ ان جي رفتار 
۾ ود ٿڌا كڇڌاٌ ي ٿي ؛ تي- ۽ اھليءَ طرح وڇ وارو ڏور چوڏهين پندرھمنءَ ۽ 
اک وت صديءَ مان کسڪندو اچي َ وڍهينءَ صديءَ ۾ پهيہو آهي. 
اواگلي د۾هذډب ۽ وج واري دؤر کي ڇا ر ڳالهيون جدا 


- 


ڪن +كيوڻ ات آهن ‏ هي آهن وت 

(و) مرڪزن جي جاگرافيائي تبديل ۔ جيڪا مشرق کان اُٿي 
۽ پوھ اتان کان اوله, طرف هلندي رهى . 

()٣(‏ جرمن رواډت جنهن مطابق جرمن قومون درو ى ڪري ويڱونء. 

)٣(‏ اي رقي ۽ ۽ تبديل جنهن مطابق ڪر ى مار ڪي تن جيٍ 

ڦ 7 ۽ ۽ ا#تصادي ذفعي جو رجحان (0,41676929101101) 

َا ٿيوِ جهڪو پاڻ فيوڊل ڪردار جو حامل هو. 

(م) .عمسائيت ۽ اسلامِ جي مظبوط روايتن جي ڌرقي. 


آدب جا اڪري مرڪ سي 


خود دني! جي موجوده زبائن <ج جي درقي دم وڇ واري دور 
َُُ ٿي٬‏ هن وقٿٽ ڱ را*#ر ڏه ٴٍ لاطٰيتيَ ڊولي# اڳ مغرب ُُْ 
ڇہهٽي » نس ڪرٽ ۽ عرڊي 5 ڊارمي أَ ڱ ...3 ۾ بيو زٻائن 
ډٹٰڄڻ تجو مو هو م او ھن ُي او ۾ ذھڻي ص٫لاح‏ ہت يڂنيِ غليِ 
ڪلام 2 ا:دلال يا مہ:طق 3 ي رقي# جو اباڪڪان ھٿٹ آيو. 
اخلاقيات_ ۾ الام ٍ عساقيٹ“ حا مها مرو ٿي ويا ديرھينءَ 
صديءَ ۾ مطالعي ۾ علمى قاډليت کي أهہيٿٽ 07 ۽ حييتٽ 
۽سندي (811810(۱ع11) ۽ آر اڳ يا روايت پستديءَ (1۱7013118115133) 
جا دم خيال ٿڪ رڄڻ لكا. <4 ٿا ر٫به٫ڈل‏ افلاطون جي رؤايتٽ جا 
حامي هئل پر روايت وارا اٿل اصولن ن کي خارجي دا ها 
ٴٍ انهن وڃي أرہ طوَ جو او وردو هو ه حقيعت دسنديھ ڪلي 
حقہةتن ڇجا اڌراري همُا۽ ۾ر زواډيت دنھ جڙي) حلمفہن کي معيار 
س مه ند[ هئا. بفلاطون دنيا 7 [ جو علمہبردار ڊڻيو ۾ ۽ ارسطو 
سادٌنس چو »ه 


سانڍڻ جو بڪ ” ٿيئندو آرهيوَ ڃ‫ اھةي# ريت آهن رواھون لاؤوال 
بڻجي ويون . هن ئي دور .۾ قومون جدا تصصبور سہيت ]سرڻ 
َلڳيوڻن. .روم ۽ جرمتيءَ .وتان عام قانون ٺاهيو .ويو ۽ چرچ پا 
عتيديي ۾ ايحان جي بنياد تي بہ قانون لهيا. ٻيو وڏو ڪي اِھو 
ٿيو ۽ جو هر قومر ٬وٿ‏ . وڏن شهرن جي ڊئيناد وجهڻ ٬جو‏ شعور 
.جاڳيو ڌ جئن واپاري مرڪزن کي ترقي وٺاڻي سگهجي. ڏڪر, 
ڊيک ٴ وٻا ھن دور ۾ ٿي. وڌيڪ +خطو ناڪ صورت اخجمار ڪري 


ڇڪا ها جن ڳالهين خلافت اڄ سوڏو؛ ڪنگ ڄار ي آهي . مذهبي 
.ب نرت نڃو بتماد ها وڌيڪ.  .‏ ٿي ويو . اآهي 
ى -طاةتور جي عقيبدن جي .خلاف . ها .يا انهن جا.ڍآئيند نم 

٣‏ ک ي. جيتري 3 ى جلاڍيو ٿي وه« ”ُوڏڊرا شاهيءَ" جو ڊنياد 
ؽو ڄڇ ُڪاسجي جو تصور وجود ۾ آيوي جيڪو .وڪاڎل انسان هوه 


:رل ادب جو اڪري )س »نظر 
جدت پسنديءَ جو رججڃان: 
هن کي پين منظر ۾ اسان اڳٿى جدت پسنديءَ جي رجحان 
جو أيياس داي هي اڀياس ۱ عم ۾ والٽ وڏمن وڏاڻ بيدا 
ٿيو هو. (ڏسجي ”18898 1060000181106*) وٽمنِ جو خيال .هو تہ 
ڪاچر ۾ تهذيب. جيڪا اڄڪله. تائين ر اڻڄ آهي<+ ڏنهن جو ڊنيماد 
رھ ڪن ٿورن انسائن < ى فڪر جي ڊياد ٽي پہو ھوءه هن 
طرح گذريل ڀڄ سو تا جي دوران لکيل ڪتابپ, جن پر 
فڪ ري وُجحان موجود آهي. آهي پڙهي لڊم سگهچن ٿا ۽ انهن 
مان گهڻو ڪچ ير آتي دم -- 3 َ‪ خاص مضمون ھن ٻار يٍ 
۾ آهن ۽ ادب ادبى نيرڊ سماجياٿ, .نات ڌار يج 2 ڏعليرء 
ھ«نن کان سواھ حياثياتي ۾ مادي علوامِ جو باب ڊءِ وڌيڪ اھ 1 
۱ هن ٻاري ۾ ماذٹين ۽ ئه يڪس س گر » ډډفو » سمفمٽ» ڍڪنس 
ڇوڪٿر .نو مغرب ۾ي ۽ لس يداس »۽ ڪاليداس ۽ داراِ اڪبر » 
علاد., سنڌي ڀاثر (ئيضي ۽ ۽ أڊو الفڂبل) » شاھ عنايت وو في » 
شاه لطيف سچل. ساميٰ» بلا اهم ڌوڙي فريد ۽ حمل فقمر جه 
آزاد مرد وڏي خدمت ڪري ڇڪا آهن۔ علادم آزاد قرآنَ ڪرؤير 
جو لاير هڪ نکين فڪري انداز سان لطمو هو. ۽ نهرو تار ڍعح 
ّ ۽ هندستان جي تهذډيب يي ذکين انداز سان پيش ڪيو هو. 
آ ِ‫ أ٫‏ لاه ي ڍڪجهتيءَ جو سيامي تصبور ور نئن سر جمال الدين 
افغاني ڏڻي ۽ ح ۽ -انهيءَ# ريمتٽ انهيءَ ”صور جي ڊنباد ٽي پاڪستان 
قاڱي ُ تهوء سيد ۾ رامدي خائدان ۽ مولائا تاج محمد امروٽيَ جي 
مدد سان اسلامىي مملآڪتٿ جي لاه جدوجهد ٿي٬‏ . جنهن لام يد“ ت 
مولانا عيهدالله سنڌيءَ درقي پسند مسلمان جو ايمان آفروڙز ڪردار 
ادا ڪيمو ھِ جنهن جي بنياد ٽي 81 ساگر پارٽىي 2 جو بتياد هيوء 
هن طرخ سن ُ/ ٿٽي کي سا “سي لاڙا وجود ُ/ آيا جي هي آهن ۽ 
) ( تصبوف جوِ جيڪو اه عہأاويت صوفيءَ جو ناڪ هوه 


()( شريعت جو» جنهن وه( وھ مولانا عقماني مرحوم ۽ مولائا 
مودودي مرحخوم سماغي َ حيةيہتا ڏني۔. 


!دب جا فڪري يرڪ [ 7 


)٣(‏ وحدٽ اديان ڄو جنهن کي علا آھو. آھ. قاضى ۽ ھيدومٿ 

جي ڪن اڪابرن زور وٺائڻ جي“ ڪوشش ڪئي. 

غورمذهبي مماڪتٽ لاھ جدوجهد ۾ شهمد الله بخش سومري 
جو ٹالو ورڌو ويندوه پور هن جي مڅالثتٿٽ ۾ غلامِ مرنضبي اٿم 
سناڱگي. محمد ايوب كهڙو ۽۾ پيا اھ وڏيرا اٿي كڙڑا ٿيا جو ترقي 
پسند دخريڪون. سواھ دعہوف جي. قادير رهي خ مگهون. انهيءَ 
ڪري ڌمام جلد کي خود غلامر مرتصبيلي شأه سنائيءَ ڏص٫وف‏ ڏانهن 
مال ٿيڻ جي ڪوشش ڪئي. جيڪا مهل _جي نڪري وڃڻ 
سبب حالتن ٌ پوهِ بڊہ اثرانداز ٿي ٿم سگهي. : ‬ 
سنڌ ۾ ڌرقي پسند تريڪ جو مخاص ۽ سرگرم ڪِارڪن 

رڳو حيدر بخش جتوئي 9 بين يڻ“ فصن مطابق ڊورهئي جي 
عظمت جو أة قرار ڪراڻ ٿي واحد اُهو فڪر آهي. جيڪو هر اڻسانڻ 
لام ضروري ۽ ڪارآمد آهي . مخلص ور بهادر جتوڻي صاحب 
ساري عمر هي ج تر خانھن جي هٿتان عذاب ۽ پيڙا 99 
رهيو. هن جي موت 3 کي هڪ مخلاص انسان ياد ڏياريو. پر 
هن جا ڪيئي حامى منافق ۽ ۽ لالچ ىٻ ثابت ٿيا. دتحرويڪ ٿم هلىي 
جو ”غلام مرتضيٰ شاه ۽ هن جي حمائتين جي وڏ ماڻهھپ کي وڏو 
ڏڪ ڌد ى لڳو ھو جذباني, “خانداني ۽ جو پاسمدارِ لفظن جي شي رفير 
جو ماھر 7 .. تيِ رجعت پسند رهيو. هن ڳالهب سنڌ جي 
تم أْبَدَڪڻ؛ گي ي ھڻي ههر ڻآ ڏڌوء اه صاحب جي سأاستٽ 9 
اع ائيڪ 1 2 ڪيا جو هن عين وقت تي سد جىي دولت 
٣‏ ڊورهگىي جي داد تي نم پر مذهب جي سطحي فڪر جي 
ڊنياد ٽي تس مر ڪرڻ ڻ لامڪ اٿيل ڪوشش جي پٺڀراگي ڌء پر اڳواڻي 
ڪئي ۽ اُن ۾ كهڙائي فڪر ھئن. جو حامي بلڪ مددگار رهيو. 
اِھو ڊراڊر آهي ڌ هن سنڌ ۾ جتوگي صاحب سان ڊَم ڪهم ڪاچ 
۾ ڪج ساٿ جو ڪردار ادا ڪيو ‏ پر پر انهيءَ ۾ وڌ ھڇ 
ھن _ ساٿ جي هئي جو هو پورھيت جي طلب ٿيل مثاد کان 
9" پنهنجي اصل سا کيٰ بڄاڻه ڻ ٿي چاهيائون. 


افْ ادب جو آڪري پس سنظر 


دئيا جي سماج تي ڻگ ۾ حرن جي. تحريڪ آزاد ستد 
لام آزاد ۾ باغي حڪومتٿ قادير ڪي هي ۾ هتن برطانوي 
مارشللا جى خلاف مارٿل لا لكايو هو ۽ پر ھهڻ تجريڪ جو 
پر ي مر بديءَ جو ڊدياد ان لاھ ڳچي جو“ جن ثابت ‏ نيو ڪھ هو« 
ڪنهن ۾ شمار لائُق حد تائهن تت ىِ نه سگهي. 

ٻڳي طزف سن کان باهن' دنها جي ٫سطڃحَ‏ د3 ي *لعالي اڻسانڻ 
جي ڊهريءَ جو نظرٻو أڍ ري آيل ٿو ِ <يهن پر ئ# مريدايء جي 
ِٿ ٺوڪگي نظربي جي مخالف قوخ ”جهاڻ ڪي ڪيو. 7 
ڌڻي پيون ھمون ۽ رو 6-7 مذهب 2 يڻ 7 پري (يجاد 
ٴَ اُهو ہن عم جو هو ۽ گاٿن ڊر ك صجاأحاب ڪتابن 
لکڻ جي بجاه ڪتابن ڇاڀ جو رستو ايجاد ڪري ورتو هو 
يڻ قاد مر ٿيون . پندرھي؛ بت هدع# ۾ر ڪوللميين جي سقر 
ڊنيا جي ويعت جو حال بيان ڪي۾ وه ھن بدور ۾ر - ها لؾہدڊ ڇ۾ر [رآسہسن 
(11851088) ۽ انگالنڊ ۾ ٿامس سُور ( 11086 110109985) جون 
ٿٽ<ريرون «» آڌر ادا ٿيڻ جهڙڑيون هيون. اراسمس نذهبيِ معأم لا رځ 
۾ اتدالَ ند هو ۽ توڙي جو مين جي دربي(تٽ ڊم ھهڪه اڻي با 
ملا وانگر ٿي ھئي . وه ظَا اڳ اي جو ممخالف هي صاحب 
پنهہ يي دور ل جيؽ سماج ڇو وڏو داد شوه ٿامس, 1 صاحب مم 
سماجي طور تىي هڪ ند سماڇج ۽ مطيمقط جڪومٽ لا حامي 
هو. ھو وهمن ۽ گمائن جو پڻ- ڏاڍو مخالف هو. 

”ٻيا اڳواڻ ۽ جن فڪ ري رجڄجاڻن پيدا ڪيل .ءل 
سيڪاولي ۽ بوڊنڻ ھمو َو 1 هھاڊبس ۽ لاڪ. تيڪنادي ذهني 
ٽي ”مڪتار نہ هو پر هو پنهنجي سماج جي براڍن جو ڏڪ 

ڪري رهيمو ھو. ھو اڌليءَ کي آزاد ۾ متحد ڏسڻ لام کا رھمو هو 

هن جو خيال هو ته پاور (اقتدار) عوام جي حوالي ڪرڻ, انهي“َ 
”کان بهثر آهي جو ملڪن کي ڊڪٿيٿرن جي حوآاي ڪيو وڇ 
هِن جو نظريو بوڍڊن ۽ هاس جي خيال“ُ جن مخالي وه لاڪ 
ائگلنڊ ۾ انةقلاب جي =مايت ڪئيٰ جيڪو عم ۾ ٌ0 هو 
هو. هن وٽان آدريڪي [ ۽ فرڍنڎج انقلاڊن کي متطقي رسو ملي وهو 


ها : 


- 


”ادب جا فڪري ورڪ پايا 


ھو. ڊڇ قانوندان ۾ مدڊر گروئسن هيو َو ( 1110180 3108)) 
وحدت اقوام جو طرقداز هو. ھوِ تهذډبِ ۾ رقاه عام جو حامي 
هو فرانس ۾ رزڊيلادس درقي پسند رجحان جو حامي ھ. وه اي 
ريت ريسين (1186116) ۽ َ‫ »گر (10]601[816) ۽ پاسڪل 19880681) 
جىي خيالن ”7س تت جا رجحان ملن ٿا أ هن سدرواأئگيس 
99650»:)) کي پيدا ڪيو هو. 

سائدس جي ڌرقيءَ# 7 مددگار ...ون ھيون ڪاپرنيڪس» 
يو اهي (1118116)» _ڪمپلر خ ”تكليلو ۽ نم وڏن. پڙهندڙ هتن جيى نڪر 
کان اڳ ۾ کي آگاهي رکن ٿا. ڪيپلر خلائي سرڃتي جا ئي 
قانون ٺاهيا هْ پر انهن جو ڊنياد ڊراهي جا خيال ھا نو ڏن 
مادياتي دنيا جا ول مرتب ڪيا ۾ ريابيءَ مان ثابتيون ڏنائين. 
ھارو يي طب يي ڪڪ يم ڪوه بهڪن ۽ ڇ ڊڪارٽ ساڻٽسن جىي نظرڍاتي 
ډحيډٿڻ اخ هاٿى ڏني ۽ هنن ان جي ڏرقيءَ جا ڊنياد فراهي ڪيا. 

انڌلاب جي پيغمير. روسو (۽ٻڪ ڪم) پر پنهنجو تت مشهور 
ڪتاب ”سماجي عهد ناموق“ لکمو. رومو جي +مالن ِ کي سمجهڻ لاو 
ھيڪ پس منظر > ىي #رورٿتٽ آهي .۽ ھن ٻاري هر عام طور ٽي ڪڪ ري 
خيالدن جىي سء جهڻ ڃو ڪڪ ۾ مالگهسڪو (0 (6101٤66-0616‏ 
تچ( ڪيو جنهن 8 فراذز نموم صياحب سوال ٿو 

ڪري ۽ چوي ٌٌ تم ”آخر هي ڪھر آهي. جنهن جو نالو تاريخ َ 

اقتصادي ۽ تاريخ سياسٿٽ۽ ۽ سملجي نظريي ۾ هڪ کي دم ۾ر ملي 
ٿو هن کي سياس:دان اھه »ٿا ڏين .5 ۾ جنهن جو نظرڍيو آهي ذم 
اقندار آهي. اقتدار اعليل کان سولھ ين ٿائين دَ پهچاڻجي. دا جيئن 
انساني آزادي حاصل ڪري سگهجي. هي اڄڪله تمام وڏيءَ 
عزتٿ 2 سمجهمو ٿو وڃي ۽ شايد کي هن کاڻ اڳ ڪنهن ايترو 
مانُ ڀاڌو هوندو.؟* . 

جج هڪ علاقاڻي وڪيل هو جنهن جي رٽ 
هن جو ڪتاب' ر ف قانون" (1.8008 6 01 غ810111) آهي. جنهن 
جي لڌڻ “ )7 هن ڪى ويهارو سال لڳايا هما. هيءُ دور ران جي 
اثة اب کان ٿورؤ اڳ وارو -”دوؤر آهي۔ 


(٣ 


ڍوٺئان ۽ روم جو عظڊير 


۱- ڍونائي شعو: 

يو نان .جي شاعري دنيا جي َ 'پهرډن مڪمل ۽ مسندد شاعري 
آهى َ ۽ ارسطو ڌوڙي ان دور جي ِن داذَڅَ ور ان شاعريءَ# 
ك 2 ڪان رکي » پوءِ آ”علير زور ڀا ادبي مد جو دنياد وڏو 

ىَ | هنن شاعريءَٰ حا مل ٴُ. . جا معيار مرر ڪيا آهن. 
کي ى مهعمار ڄڇ .س.ه1ٰڈ مل دئما ۾/ حضرٿ ين ۽ کان ڪي تج 
صديون اڳ #روعم ٿيأ ۽ ڍر هن مبديء# 2 ديج 2 اُنهن کي 
وڌڊيڪ درقي ملي. 1 جو نها جي عالمن تنقيد جو ڊنياد ڪڇ علير 
ڍونان وٿان شروع ٿيل سمجهيو. اِها ڳاله انهيءَ بصد تاڏين ڊہ 
قابل قہبول سمجهي ويئي آهي. جو چون ٿا ڌم 7 عيسائثيت٫‏ کاڻ سواھ 
ڍونان جي قوم دنيا جي هر انهيَ شيءَ جي خالق اي ۽ .نهن 
کي اڄ دم دئيا جي عظمت ءُ2ُ شامسل ڪمو ٿو وڃي." 

باعري يونان جي لاو ھيڪ شوق هو ۽ هڪ ”مذاق هکي. 

پر ان شوق قوم جي ”عصري قوٿ" (801716 119036) سان ملي 

پوئان کي مهذب انسان جي دنيا- جو جو پايو وجهندڙ بڻاڻي ڇڏيو. 
يونان جي شاعريءَ ٫ه‏ ۾ شان شو ڪمٿا ۾ ۽ عظمتٿ جيڪا انان لاو 
.- ويكي >/- نهن جو ثاني تصور دڏيا 4“ ڏمامر گي 
ٿو ملي 

پ-و/ . ان کي ڪي دشواريون مم ھمون ه. يونان پنهنجى 
ماضيءَ کان اڻ واقف ھو ۽ جو هن جي اڳمان مسبيدل ۾ متطقي 
مواد مايءَ جي شهادت. لاه موجود ڪوق هو يوئان دنيا سا 


ادب جا فڪري »رڪ چا 


ڊ لاڳاپي ۾ِ گهٿ هو ۽ ۾ اهايءَ طرخ ان وقت جي ليحائاَ کان 
ڊوئان باقي دنيا جي جاگ رافيءَ کان گهڻو واقف ڪوڏِ هوه 
ڊرصحمر ۾ر ان وقت ويد كه ها پر هومر اٺنهن مان ڪچجهھ, 
ڊہم حاصل ڪري ل. سگهين ۽ يوذان جي شاعري# ۾ ٻاهرڊن 
ملڪن يا ٿن قومن جو ذڪر به خر ڪو آهي. 

ڍونان هجو سو سرمايو ان جي ٻولي هئي :۽ جا ڌمامر 
شاھوڪار ٴ ھر ير جي اظهار لاو تا خٍ موزون هئي. جنهن 
جو مطلب هي آهي دم پوئان جي نات عظمير درڍن معمارن 
ٿىي ٻڌل ھئي. ډعنى يونان جو فرد توڙي سماج /جچيءَ <مثيت 
۾ وڏن خيالن ۽ تصورن جو حامل هو. 

3 ى اسراڻيل ٴَ يوتانين ۾ ان وقت هڪڙڙو وڏو فرلط هوه 
5 ي اسرائيل دٺئيا < <> ي بدقسمتيءَ کي خدا ڄو ناراضپو س مڄ ندأ ها 
ً يوتانين وٽ #خدا وانتب جو ڪو تصور موجود نم هو. ھو ڌم 
1 ٻئي سگڇيا دم هڪنڙو ٿي خدا دڻيا < ي “*چي ڪاروبار 3 ي هلاڻي 

ڇ‫ ۽ اڻ جو راضپو کي اصل ۾ ادنيا ني َ‫ خوش صبيبيءَ جو سمب) 

-" مٰ3ٰڈ ڳاله کي اخان بعد ۾ خدا واحد جي گهر ڪعبي ۾‎ ٣ 
يي جڻي چون ٿا ڌ۽ ڪل .هآ (ٽي سو س) ڊمٽ يع هھگا‎ 
يعني ه ي تصور, جيڪو يونان جي دانش پر موجود هق. سو ڪي‎ 
اٺ سو سال دبمدھ مسيخ؛ ۽ بارخ ى دور ُ‫ " موجود : لان‎ 
جيڪي خداأ موجود آهي ادما جيان هاندڙ ها ۽ ۽ گهڻو‎ ‫َ 
جق تصبور هوندوِ هو ۽ «ومر رڪ وڏا جنگي وافا َّ اي‎ 


3 ۾ خودڪاريء# جي جه ۽ #اعتٿ نا جذبا .- فڪر 
اکذڈ امتڀاڙي _تصہوز هوندا هڻاأ. 

يوئان ”ڄي سماجيات ۾ر عجيب ڳالھ اِها آهي دم ند وٿ 

ڀاڳ ۽ قسہ مٽ (1816) خداتن کان دم مٹي ڪنهن وڏيءَ ش يھ 

جو نالو آهي. هي تصور اڄ سوڏو دنيا جي سرماديداريءَ# جي 


ها/ ڍِوئان “ ۽ وقۇرابر جو عظيِ آد 


تصبو ر سان گڏ قأڌير آهي. هن سما<ياٿ ۾ نصبڃب پا لكئي 
ماٿو ِڪ رادڏڻ اجايو سه2چهو ويندو هؤ۽ جو لكئي ٫ڄي‏ ڂلاف َ‫ 
تو 1 ذڪري ڏم اك ٿیى سگهيو. هي تصبور اهڙو دا اھير ۽ نفسياتي 
ّ.. تي موزون هو َ جو هزارين سال پوھ ڄو ائسانً دم ان جي 
خالغئغت ڪريَ ڌ,. ٿي دا هن قسہہن ُ تچ ڪري پوئان جِي 

الخثاہ ىي (1188687) ۾ نيب يا لكقي 7 وڏي اهہمه۽ت حاصل 

ي آهي. يونان جو هي تصور خود شاھ, ڀٽائي وٽ به موجود 
يي جڻي ھن جونڻ سؤرميون سٻڀِ اڇ جون محتاج َظِ ر اُچن 
ٽمون ‏ اليٿٹ 6 وٽ نهن جا ڪا گهڻو متحرڪ رهيا آھن. 
ونان جي قرد ُ/ شان هو ٿي اِنهيءَ ڳالھ جو تالو تم سورمو 
مقدر تي خوش رهي ڪج وڏي ىی وقار ساڻ بدلنص بي ال يا هار کي 
قمول 0 پر پر شان مان سن وڙهي ڪ 99 تخصيت 2 
َم چڇ٬ٌىي‏ ٿو تت 

يونان ۾ هن ڳالي جي ڪري .تصوف ڪون هو. هو 
حقوقت پسند سماج کي قبول ڪندا ها. ڍوناني آڂرٿ جا ڊ مڻڪر 
ها جو هنن کي ان باري 7 ڪچ ڄم ڊم معلوم ٿم هو آلبت ةراط 
”آهوتا“ جو تصور پنهنجي آخري ۽ عظم خطبي ۾ ڏنو آهي. 
ء ”پاوڊ,؟* خدا بہه چون ظاَ َم ڪنهن ادروني دنم جو خداأا هو 
ڍوئان “ جي زند گي ٴ‫ مذھهب 7 ”“انئساڻ پرستي يي ڌمامر وڏو مقامم 
,۱ حامصل هو جو سپ عظہه»:ون وڳو ائسانن لا في مععصوص هوون. 
هن طرح هن تصور سان گڏ ونان ۾ اھو تصور ب اُڀري آيو تہ 
هر اها شي جيڪا انسان جي زنئدگيءَ کي سداريي ٿي سا عظمير 
آهي. هن عظمتٹ جو پهريون نشان هنن ”ٌحسمن" کي قرار ڏڌو. 
ان ڪري هس جون سورہيون جهڙوڪ هَيلن ۽ ہنروا لافاني بنجي 
ويون. ۽ هنن جو هر ڪو ديوتا يا خدا خسين ۽ جميل هو. 

مقدر ونان ۾ وڏي ڳال هو تڌ, هندستان ۾ ۽ مصر ۾ر 
خوف ۽ طاقت ڊ شيون اھڙيون همون. جن ان دور جي سماج 


ادب جا اڪري ٫حرڪ‏ 2# 


ٴ راڪاس گهمائي ڇڏيو هو حسن سان گڏ يونان انصباف. عدل. 
آزاديء ٴ سج ظٌ رقدار هو جن بنيادن د ى هن دنيا کي قانون 
سائتس. حمڪمت ٴَ ۾ سيأيتٹٿٽ جا _تصور ڙنا آهن. يوتان جو حسن 
جو تصبور دم 3 ٴگ تي ٻڊل اي ان ڪري ھو مبلٽن حيان 
ڳالهي مان ڳالهوڙو ”بڻائي ہب ٿي سگهيا. سادگي ۽ سڇ اسان کي 
يوناني ۾ ڪر ۾ر ين جگه,ہ ما ي ٿو 9 ڳاله ڍورپڀ 9( 9 


جا راد جي سا کان. يوناني سمنك ن ڳنڍيا رکيا 
هگاه“ آدمِ رافغ هو ۽ ۾ شهرن مان َ- خود مختار 
حڪومت وارو هو هن فلرح شيشهري حِڪومت جو اتصور ڊہم 
يوناتي آهي. دنيا جو عظي ادب اسان کي اٿييس ۾ ملي ٿو ۽ 
بجهڪو ڏننڍڙو ۽ - ڌمامِ ننڍڙو ملڪڙو هو ٻي عجيب ڳالھ 
آهي 5 گهٿ ۾ گهٿ ڊہ ۾ »هڪڙو سندن ادب جو ٿہ اسانڻ 
جي هڻن تاڻين ڌڏ پهتو آهي. جمهڪو ڊبچڇيو آهي: اهو اس بڪندريا 
۾ سانڍيو ويو هو. يوناني اصل ۾ دشمن ها ڀارسين جا. جن 
مان يورپ کي ”حب الؤظن؟ جو هڪ تصور مليوي جيڪو . پوه 
يهرحال قاتلوڻو ۽ تباه,. ڪندڙ قابت ٿيو. ِ يوناني وحشت ۽ 
ڏهڪار جا ڊشمن هكا. هو بادگيءَ وارا. سِئا انسان بهقا ۽ عدل 
جى ڳولا ٿم رهندا ,هماه. ھو پنهيجي. سمماج ۾ ,هي رادو ٽيل بۇليل 
7 ڊم اگ سب ڪندا .هئا. وا ڪِ جذياتي طرز مڪمل کي 
َم ڌڪاريد| .ها جو هو جقِيقت پسند هگا. 


ډوتاني ادب جا باني ھغا ايسڀ ۽ هومر. يت سڌو 
سمُون سج ۾ سادگيءَ سان لير پر هومر ڪلچر سان ڇرپور 
بهادراڻو نظير ڏو جيڪو اچ ڊ پنهنجو مت پاڻ آهي. (اسانڻ 
وٿ ڀاڳو ڀان هن جي آڏو بيهاري سگهجي ٿو پر انوس جو 
امان وٿ ڀاڳو ”ڀان حا نظير اي يٍ گهڻيَ .قدر مڃٿفو ظ رهي ڏم 
سگهماه) پونان جا ٻيا ”9 جا ليکڪ يهجو مواد ھہمن وٿان 
وئندا ها 


ا/ ووٺان ۽ رومر جو عناور ادب 


آسڪا؟ يلس (5نا[269089). الم:امي '(1788689) جي 
ليکڪن مان پهريون ۾ وڏو ٽالو آ ڪا ملس جو آيو آهي جنهن 
<کي. ادب جو انعامر الاو اخ 1 تا 
ٻڌائين. ڍوريپمڊسُ (1508101868) جو ناٽڪ ”بيڊي“ (116868). 
٣۱‏ ق هم لكمو ويو هو. ونان جو عظيي ادب رڳو تمو نجاه, 
سالن جي عرصي ۾ لكمو يا چمو ويو هو مج دئيا جو عظمي ڌرين 
ادب ٿو سڏجي . ھر انگ رڍڙيءَ جو عظوير ناڌٽڪاڻو ادب اڏڻيهن 
سالن ۾ لکمو ويو هو. 
مانڊي ۾ اٿمنتس جى جي ٻائي ڊاڊوئيسمس (08(519ه]01) اڇ 
وچ واري ڪرسي ملندي هئي. ناٽڪ ڏسڻ هر شهريء لاه فرض 
سمجهيو ويندو هو اواگلي ناٽحڪ مذهبي هو پر ان جو پرچار 
انهن خمالن لاه وقف ھيو جن جو ڏڪر 8 ىي اچي ويو آهي ان 
وقت ۾ ڊم اٿمٽس جي مانڊي ۾ .۽ هزار ماڻهن ِ جون خاوڻ 
هيون. ماڻهن تان ٽڪٿ معاف ھئي. وڏا ناٽڪ نويس جن جو 
مقابلو هوندو هو سي هگا آسڪائيلسن يوريپيبس ۽ سوفوڪلس. 
ان وقت جو اديب سماج ۾ رڳو لکڻ ۽ ۽ شاعري ڪرڻ 
جو ڪير تہ ڪندو هو. مثال طور آسڪايلسن جيڪو هه قهم 
ڄائڻو هو سو سپاهي هو. هو دئيا جي مشهور جنگ مارائن 
(145796106). ۾ پهادره يءَ سان 7 ڍو هو آسڪائٌيلس جو پهريون 
ناٽڪ ان وقت اسٿيچ تي آيوِ جڏهن هو ڇويهن سالن جو هو. 
ڇون ٿا تہ هن ڪل توي ناٽڪ لکيا ۽ پاڻ بہ ڪيترن کي ۾ 
اداڪاري ڪيائين. َ هن ڊ گهڻو پراڻي ال رڪ ڪَڻا مان ريو هو خ 
هومر کي دم گهڻو ڪ پر آندو هکائين. تقعقيد نگار آ ڪا ٿملسن سان 
وڪٿر همو كو ۽ مارلو َ پيہيندا آهڻ. آسڪائيلس ڪيترن ٿي ڳالهءن 
جو خالق هو. هو جرگتمند هو آدرشي ۽ پايو وجهندڙ ا1101066) 
جوءَ رڇ جيِ ”*ڊاڪٽر يي (115)118ه17 مر يم 
ڪمتريون کي آهي خوبمونڻ آهن. ڏهڪار بي انئداز قوت ۽ جوش 


ادب جعا فڪري ميھعرڪ ", 


جذبو یا سوز ۔ آهي ڳالهيون اسان کي آسڪائيلس وٿان ملن 
آمونء آسڪاٿيلسن جون وڏيون ڳالهيون آھن ۽ انصاف ۽ بي انصافيءَ 
جي وچ ۾ ٽڪر (00111106)) ڏھڪان, هراس ۽ خوف. هن جو 
حريف سوفوڪاس ٿو چوي تہ, ”ھن اهو سڀيڪجھ ڪيو جيڪو 
هن کي هڪ سماهيءَ جي <يثيت ۾ ڪرڻ کيندو هوِ پر هن 
اُهو سڀڪچڄ, اڻچاڻايءَ _ ۾ ڪيوي۽ا 

آسڪائيلس پييندو هو رند مسمت هو ڀى پوھ لکندو هو. 
پر ھو بدنام ۽ بدحال قرضى ڊ هو. پر پيکندو هو. استاد 
غالب جيان ۽ ِ‫ 

فرهن كئ نيم تهر لمكن هر اټهي كهثر ته کي پاڻ! 
رنگ لائيگي ہمارى فاق مسٿى ايک دڻ هه.. 

هن جا ناٽڪڪ ڪل ست بپڇيا آهن. جن مان چون نام آڍ, ڊرأم يس 
ٻادُونڊ" ‏ (13011100ٴُ 5 1 )19090) تمام وڌيڪ دلچسڀ آهي جو 
هن ۾ انسان جو هڪ عظلم پر آگوڻ گهره نا ڇر قهر جي هينگ آندر 
ويو آهى َ‫ ۾ ٿمس خدائي قوت سان ھڪ جبپل سان پڌو ويو 
آهي. 4 ڏڍڻ وارو اُھو آهي. جهڪو آسمان ۾ هڪ سلطتت 
جو مالڪ آهي. جيڪا هن وڏيءَ محنت سان ٺاهي آهي ۽ ارادو ., 
اهو ڪيو اس ڌڏ ھو سڇيءَ ائسائذاتثٿ 0 حم ڪندوء همرو 
عذاب ڏيڻ واري“ قوت جو مقابلو ٿو ڪري ۾ انساڻ کي ياه 
جي نعمت ٿو ڏئي. جنهن تي ائسافذات بڇي ٿي وڃي۔- همرو 
با سان گڏ انسان کي ڍکاڻڪي. جانورن جي علاج» طب ۽ 
ساموئڊي شر کان ڊہ واقف ٿو '”ڪريء انهن ڳالهين جي ڪري 
پرام يئس تي عذاب تازل ڪيو ٿو وڃي. هو سڀ ءذاب خوشيءَ 
سان سهي ٿو پر جڏھن هو جڙجي ٿو وڃي. تڏهن دانهون 
ڪندي چوي ٿو ت, ”ڪيئن ن تاحق مون خدا کي خدائن جي 
سازش جو شڪار بڻايو ويو آهي!* بهرحال پراميٹ کى نهايت 
درد ناڪ عذاب سان ماريو ويو آهي. ھڪ ازدھا ديو جهڙڌي سرڻ 


/ روٿاڻ ۽ روم جو عظيم اد 


هن <ي #سير ور چنبا هڻي. هن جو ماس ٿي پٿي ۽ پو ڍورو 


جيل کي عرق تي ٿو وڃي. 

هن شاھڪتار جو ليكڪ هم .مم ۾ فوت ٿيو. دربدر 

ساأاھم ڏنائين. سس ہسليءَ ُ/ فورٿ ڏوه هڪ غُار ُ/ آخڂري دم 

َ هوس. ڳالهم ايتري هي جو ناڏآڪ جىي مقاڊلي ۾ پهريون 
انعام هن وپ ڏي, پر هن جي حريف سوڦوڪلسن 7ڄ ملمو هو 

آسڪآ ملس جهڙو بهادر دم ادب ُ/ پاڻ کي پوڱتي ڏسي 
منهن لڪائي. لڄارو ٿي. بر منهن ڪري ملمو ويو هو. پر هن 
وا جهدي ڪڪ ردار ً خلتيو جهڪو مقدر . ڊهہ مي لَكئي 

ى خلاف لڙندي ميو هن أيترو سٽو جو سمتكب جون 9 هن 

اڳ قربان يڻ آيؤن. 

آسڪاآ ملس انسان عظم آم (51196111081) جي تصصور 2 ڊم 
شيون نمايان ڏنيونءِ هڪ کي 0 تخلمق" چٿي ٿو سگهجي. جيڪا 
فقط هڪ ائسان دوسمت ئي ڪري ٿو - ۽ ٻيءَ کي ”لاو رباڻي“* 
چي ٿو هج جنهن َ ۾ دنبي جمان لڍتي پاڻ ڪهائٌم نن پر 
لٺڑڻ ۾ لڙندي مرڻ ُامسل آهي. هن - 1 سان وٽ اه عنايت 
صوو بي ڂء ههو يا مخدوم ڊبلال پا حيدر بخش جتوگًي " ”ين دم هو جيڪي 
انسان عظي ‏ ۾ انساڌذات جا سچا دوست هگاه 3 تم بلوچن ۾ ڊہ اهڙا 
شاعر ۽ 09-0 نگاھم ملندا.ه پر آهي شاعر جيڪي انسان ذڏاٽ لاه 
مس جو ذرو هازين ۽ پنهنجي فرہبت جي وقت ۾ ذهني عمش 
ڪوشي ٴَ جون دماضاتون پوريون ڪندا رهن سى پنهنجى ماڻهن 
ڃٍ پنهنجي دؤر جي بدتصيبيءَ جو کي سہبپ ٽين 8 

ار رال آسڪائيلس اڙڪ جو بتبياد وجهندڙ ھو. ھو 
ڌ هو پر ”خلاق؟" هو ڪردارن جوء۽ هو انسان هو ۽ جيئن 
ڌالسٽاءِ آنسان هو 

سھ وو ڪلس (6 501150616 ان کان ُ پو وارو هو 
سوفوڪلس جو. سوقوڪلس +ص هآ ق. م ۾ رھم هو 
پهريونً [اعام 14 =ٳ ق مر چر ”ملمو هوس. ان کان وھ گهڻو 
سنجهور تي وڍوه پنهنجي ت= ,يف ٳِہڪاأ ملس جي .مٽ ۾ » هن 


”1-7 أ| . 


ادب جا فثڪري هوڪ ا/ 


جسماني بهادر يج يخيالي ڪر دار نبجاهسچي ٻچي۽ عامأڻيہ ان کي پنهنجا 
ڪردار ڪري پيش ڪمو. هن پنهنجي پونمر يوريپيڊس (801101469) 
سان ڄڊ اخلاف ڪيو هو جو هو هميشه اخلاقبات' جا قدر 
خارجي سمجهندو هو ۽ تصبيحتون جام ڪندو هو ڏوڙي جو هن 
جو اھهو خيال أ خلا ي آهي: ۽ عالي چون ٿا ڌ,ہ سندس اُهو <ريف ۽ 
يڙ يټ نان 1 پنهنجي اصلي ڪال ۾ پش ڪيڌو هي 
ڊهر جان هو؛ شاعر ھو »۽ ۽ ان وقت ناڌڪڪ ڊم شاعريءَ جي ملدد 
سان 0 ويندو هوه ها جي سو وڏڻ“ مان هن کي وڏيڪ 
عظمت حاصمل ٿي جو ھوو 
(0( پنهنجي صورتحال (511081108) ۾ ڏڪراُ يا اختلافي تار 
پيدا ڪندو هو. 
()( پنهنجي ڪردارن کي ڌمامِ بهتر طور تي ۽ چٽو چپاٽو انساڻ 
ڪري پيش ڪندو هو. 
هن اوڊيپس (108ت1ڂ06) ۽ اينتيكان (41)18016) جهڙا 

ناٽڪ پيش ڪري چيخوف جيان ماڻهن کي روٹاري۔ ال-تامي . جي 
ليکڪن مان سوفوڪاس پ7 هي امتياز رهندو. ڌاتي طور تي 
سهڻو ماڻهو هو ۽ راڳ جو ڄاڻو هو. پر ان سان گڏ بدني ورزش 
2 ڊم ماهھر هو خود هو ڊم سپاهي هو جيتن امرا“ القيس ۽ آلہتتبي 

ڪا يا جيڻنن ھ ِء منگو يئ ھوه هن جي ناد آارس تو فيس ُ -1150, 
َ--- چو هو 5 ””ھو آخڂرت ۾ ڊہ اهڙو ٿي مهربان هوتدو 
جيئن هن زمين تي هو" ( آخرت“ (8118869) مان هن جو مطلب 
9 ڳجهي دنيا). 

سوفوڪلس ۾ سالن جو ٿيو ت٫,‏ هن کي تلوار پڪاريو 

۽ ھو سانين (8910]818) جي جنگ ۾ جنرل جي حمقيت سان 
وڙهيہوِ عنّضب آهي. جو هڪ ان کي جنرل مقرر ڪمو ويو 
هو! پر انهيءَ مان ثابتٿٽٹ ٿغي ٿو شاعر کي وڳو نب گسائڻى 
ناهي. پر دنيا حا جا آهير درين حعخم هن جي لاوُ واجهانو يدا آهن. 


اور ووڻان ۽ روم جو عظو ۱ 


حافظ سيجح چو آهي 8 ٣‏ جي روش ني انسان تىي ٽمام وڏيون 
ذميواريون_ ٿي وجهي .؟ ٿا ثام ڊہه ڇيو آهى 0 7 پڙھيو ڏم آهيان. 
پر آهي ٿي اکر مسهنجي اڳيان وات ڦاڙيو ۽ بکايل واڳن جيان 
ڊيئا آهن ۽ ڄڻ دم مون 5 ىي ڪچو 5 ني کاڻي ويندا. يا هيئن ى 
9 مون لاھ ٻاپرن ڪنڊن من آهن, جيڪى ماس ۾ اندر 
وڃي عذاب ٿا يي ۽ ټآشم ڌم هيقن بڊہ چڇيو ري 6 ڀڀااھ ڏاهي 
ا ڏاھهو هجي ۽ نم ڏک ڏسي ڌم 
پر ڍڪاسن 3 ڊهِ ڇيو هو تم شاعر سپاهيءَ کا بهتر 
سڀاهي هوئدا آهن ‏ سو هن ڊ وڃي عظميِ خوشحال خٽڪ جيان تلوار 
سي مال ي هئي. - مٿبي دم عرپ؛ ڪور عظم يم شاعو ٴَ سچاهي هو جو 
چويَ ٿو. 


مَ ٿمان. ڏاھهيون ڏک ڏسن ! 


”الڅيل و اليل آلبيضباُ تعرفتي 

آل “يف ور ام ار طاس والقلمو ؟: 
سوفقوڪلين شاعر ڊہ اُهو هو جو اٽڪل ھڪ سو ئاڙيڪ 
لکمائين. ٽي گهتا ڏاڍا مشهور بہ ڏيا اڻس. هن پاڻ کان اڳ 
وارن شاعرن جي طريقن ۾ سڌارا آندا َ‫ خاص ڪري آسڪانيلس 
کان ت هن تمام گهڻين ڳالهين ۾ هٿي لکيو آھي. آسڪاًيلس 
رڳو ڊ اداڪار اسٿيڄ تي آڻي ٿي سگهيو ۽ پر سوفوڪلس ٿ يَ 
اداڪار آنداِ جو هن 3 ٽڪراء# جي صورتحال سان سهن يا 
هو ين جهڙي قابل انان چيو آهي: ”ھن جا ڪردار واهم 
جو ٿا ڳالهائين. سڇ پچ لام ڳالهائي ڄاڻن. ٿا. هن مان ھرھهڪ 
انهي 0 ڳالھ, جو ماھر آهي تَہ ھو پنهنجو خمال سمجهاڻي قات 
ڪيتن سمجهائي. 'ڳالي جو اهو طريقو لفسياتىي ٽڪراهُ پيدا ڪري 

ٿو ۽ جنهن جو اظهار وري وڃي ٿو ٿمون نئ ادلڪار ڪري.* 

سو ٹوڪلس جي ”اينقيگان“ کي سر رچڇرڊ جب عظمير ڌناٽڍڪ 
سڏيو آهيء 0 تنقمد جي تاريخ ۾ مخالفت جو سہب ڊم 


رهي آهي. 


ادب جا ٺاڪري ہ«<رڪ 4٣‏ 


ھن ناٿڪ جي ڳاله, ِ ھمین آهي تم بادشأاه ڇڪ م ٿو ڪري 
تم جنگ ۾ شهمد مل ڪنهن مخالف سپاهيءَ کي سندش بهادريءَ 
جي سزاُ طور ماريو تہ وڍو آهيء پر هن جي مڙھم کي پوريو نہ 
ويندو ۽ ڪوڊ هن کي قمُر ۾ ئم وجهندو. بادشاھ, حڪير ٿو 
ڪري تہ هن جو لان ڌپ ڪري ۽ هن ي ڳُجهون پڻينديون“ 
رهن. اينتيگان جيڪا َّ- ڀاءُ جي بهادر ڀيڻ آهي. سا فموصلو 
ٿي ڪري ت ڪمڏارو ۾ ڀاءُ >- دفتائيو. حڪي عدوليءَ 
جي ڏوھ. ۾ ڀيڻ کي 2 ره وئي لمٽايو ويو ۽ پوھ مٿانئس 
پٹر۱|آر کي نن ٍٿي زنده ‏ در گور ڪيوٴ ويو. آُر هڪڙو سياهي 
سوقوڪلسن ڊيو لکي دم جا ٿى سگ يوه .يك جى شاعرن جىئڂع 
معشوةِ جهلٴيء# ڪنهن عورتث سان ھن ءيش يو ٿي نہ هو 
تہ غريب کي اکيون هرڻيءَ جهڙيون ۾ وار واسينگ جهڙا ڪيئن 
ڏسڻ ۾ اڇن. 
پلاٽ ۾ ٽڪراآ# جي ڪيفيت اٿين پيدا ٿي جو بادشاھم 
جو فرزند اينٿيكٴن ۾ دلچسپي وئندو هو سو هن جي سِر جيقداڻ 
لاه “دئيا جى ڏاهڀ ۽ 5 ي درٻار ۾ حاضر ٿيو. پيُ وڌڍوڪ بااختيہار 
هوه ڏاهپ ۽ زور جُو ثقاپلو ٿييو. وزيرن دم ڏاهپ جو پاو وردو 
پر اد 7 يو نھ ...سيو ۾ جيڪا گفتگو ٿي. . 
انتهاڻي اڀاريندڙ ”آهي. جو ٽڪ را (8ت0201111)) جي لاع اهڙي 
ڳال فني طور ثي ضروري هي. “انڌو سياڻو" جيڪا ڳال, ٿو 
ڪري» سا وزير جي ڳاله يا صلاح آهي. جو هو چو ي ٿو ت, خون 
جو ڍدلو خون كين هوندو ۽ ”*”او بادشاه,! تو حڪير ڪيو آهي 
تہ زنده عورت کي ڌرتيءَ ۾ پوريو! خبردار, خون جو بدلو خون 


کي هوندو َر ۔ 
سا هي“ آهي :۽ 


”ڏاھڀ ۽ ماڻهيو سرت جو وڏي ۾ وڏو حصو هوندا آهن. 
خداتنِ جي احترامِ جي لاھ ڊي شرور يئ آهي د, آهيى لافائىي هجن . 


4 يوٽاڻ ۽ روم جو عيِ اد 

1 4 . ُ # .َ‫ “- ت 93 
<حي يرو ڪو ماڻهو معروز ۽ ]اڪ خان هوندو ی اوارو دي وڪ 
اهو ماڻهو ممُڪن ۽ ڌڪن جهلڻ وارو ٿيندو. اهو کي انسان زنده 


رھيو دم ملاڪ ٤‏ ى سيق ڏيندو ويندو ڌم بل ڏسم ڪڇي : معاف 


ڪرزڻن چنڌو آهي." 
آڊييپس جي ڪو رس 1 ُ/ اچىي ڏو ۽ ”ائساٽو 
خبردار! توهان کي گهرجي تہ عملن جي نتيجن کي ڏسو ۽ غور 
ڪريو" ُ‫ ُ‫ 
سوفورڪلسن جي قبر جو چٿر لکيو ويو آم. ٣‏ ني لفظ هي 
لکيا وياءِ 
"11۱٣106 11810057 8091060168! 11 8008 018 88,‏ 
و 0181860[ -607815111811 8 88 -818 1081 8 1181868 
8168٤ 118 11811 018880168 06٣6 1811]‏ .118 
0 0110 811 6 118607 107 ,610 1168 181 2188 
ڍورډه۾دڊس (19ه0060٣00).‏ ٿمون وڏو المنامي ليکڪ 
يوريپيڊس ۔ اڪثر اڪيلو رهندو هو. ڏكويل . ڏسبو .هو پر آرٽ 
۾ هن ڪيئي جدتون آنديون. شهرن کان . هو نفرت ڏيکاريندو هو 
۽ ڳوٺن مان مبحہمٽاه تبديل جىي حاأہ ى هئڻ ڪریئي ٿبٽ ڌرم ڌجونى 
جو تقاد آر سيوفينس 0 ھن 1 اهميتٿ ڪان 
ڏيندو هو 1 
خود هن سان ڊہ عجيب ويل هو زالون ھيس 4 چ ٬ڊگي‏ 
هن کان ڊوزار همون . ان ڪري هن لکيو ڊ عورت ۽ برد جي 
سوالن تي. انهيءَ. ڪري هن کي ”رومانس“ ناٿڪ جو ابو ند 
ويندو آهي. هونئن٬.ب‏ ان دور . ۾ يونان خدائّن جي اڻ وسهڻ جهڙين 
ڳالهين کان ہءؤزار هو. ھو ”ڪاف ؟ هو پر ڪافر ھیڻ لاڪ هن 
وٿ دليل موجود هُل جيڪي اخالاقياتثت ڌ ى . ٻڌل بھگأ. هن جي 
>- ۾ ڍونان جا ڪهاوتي ديو تا ڀوڄڻ جي لائنق ھا ۾ ڻم عزتٽ 
۽ برا ۾ جي لادق. هو وھ ڊہ ابن ڏاڏن جي پوڄا ج جو حامي هن 
جيتن يونان ۽ چين وارا هئ‫ا. 'اميٽا؟ کي ي ڪوڙو ك هو. 


ادب جا ثئڪري مبحرڪ "9ُ/ 


ازلي ڪنهن قوت جو ب ہنڪر هو. يونان جو ” پراڻ۔ پسند“ هن 
ٿى فہو! تُون لکائيندو وڌندو هو ۽ ڪفر جو الوام هن تي 8 
يي 2 ڏٻي سگهيوء پر هو هر خوڊ يءَ کي <س“ين ہه1:825و هو ان 
ڪري اخاٰو#يات جو تمام وڏو حامى“ هو نيڪ عل (16]ع٣[07؟)‏ هن 
لاو وڌ ۾ وڏ احترام جي لان اخ جو فقط اُهو ئي عمل 
حسمن هو. 
مشهور ناد گلہر ٿ ديُري (1]111181ب1 0211061٤‏ ووريپہڊس 
3 ڪلاسڪ بسن (0860ا[ 2]888[6)) سڏڍو آھهي. ڍوئان جي َ 
هن شاعر عورت. جي ڪردار کي روايتي انداز کان گهڻو مختلف 
ڏٺو آهي ۽ لکيو آهي. جو . هن کي عورٽ جي دشمنيءَ . جي عملي 
حالٿ کان گهڻيٰ وأقةيٿ هي ھن مٌدو سؤ ۇ کن نأ ٿه . ”9 
مان اڄ ارڙهن زناڙڌڪڪ اسان تاين سلا يٿ رہہيل آهن. ميڊيا 
(04669) هن ج و ناٽڪ وڌيڪ مشهور ٿو گلہ رٿ مري هن 


ڏاڏڪم ٣٣‏ ” ڪردار ۾ صورتجال جو ال :ار ؟* سڏيو آهي. مختصبر 


لفظن ُ هن جو ڌاڙڪ هو ي آهي؛ 
184٣‏ 1116 18 1691 11[ 0606968 8188 ه٣[(1“‏ 
”,611611113 10 1111160 816 08ع 10۱ 81 116818 11011 يل 


عورت جي دعو يل جي جواب ۾ شاعءر ٿو چو ي : 
]ا3۱) ٣0‏ 701011 *؟ 
0116٣ 86608 60011] 806‏ 801116 "0 100011818 6ال 
010٣ 11111٤5, 8118 110 011118 07011181 1001 0111 08/51‏ 


ميڊيا بهرحال آخر 25 اُهو فيصلو ٿي ڪري ع پنهنجي 
مڙس کي وڏ ۾ وڏ ذهڻي عذاب ڏڍڻ لاھ هو پنهنتجي ٻارن کیي دم 
ماري. ڇڏيندي. 


6 18801 811811 1111016 046 1118 61ع11 رن[ 
106866 511811 116981 ,119118 116168161 
17٣00111 1118 11600 011064‏ 


5 ڍونان ۽ روم جو عظور 


جیقسمن 1 حلد د د ى معلو مم ٹٿي ٿو و جي دم ميڊيا اهو اد 
ڪ۾و آهي. هو 67 بڄادڏڻ ٿو گهري پر دروازو ڊيد آهي. 
هو دروازي کي زوز ساڻ آٽڪر ٿو هڱي »پر انئدر ٻار 8 
1 ڌا هاڻي سندس 


ٿي ڇڪا آهن» ڳُ ”7ج ٻڏايو ٿو وڃي 


وارو آهي. 
ونا کيءَ ۾ اڏين بہ ٿيندو 684 3تا 11115٤‏ [ 011 1116" 
7 کافيو دم اوچھ, د ڏري.* 

عظمير ارسطوَ ڍورڊپيڊس جىي تعريف ڪئي آهي » ُ‫ 
وو ڪلمسن دم 24 ن ماڻهن سان گڏ هن جو آ ڪيو 9 اها ڳاله, 
اڙڪه ميڊيا جو مار [5ي دم ”اخلاق ساڻ ڄهنڻ آهي ”. ٿي 
جيئڻ ٍ دڏد آخالاة ىء “سان مم ڻ آهي خطرناڪ جيئڻ.“ ۾ ن رح 


ونان يع عظميِ ”ناٽڪيى ادب 8 امان ھت خثير ٿا - ريون 
ٌ؛ هاڻىي يٍ اڳ تي باقي جه ڪل آهير سُّخصبيتن جو ّ. ر ڪنداسبونء 


- سافو (80016)ِ وڌ ۾ وڌ دلچسڀ ۽ آھي تجرير شاعري 


چون ُأ ڌم سافو نالى هڪ عورڻڂ جي آهى جٻيهڪا يوناني 
اڙڪ ”ڏويسن کان دم <. ڏيد يو ٤‏ کي تن سال اڳ ٣‏ ٿڻى - ۾ اغ رن 


ڪندي هي .1 جو ڊورو نظير تم أسہان ڌائين رڳو ھهڪڙڙو هو 
آهی: جيڪو ديو ڌانڙڻ َا روڊائٽگ؟* جي شان . ۾ هڪ ققصبيدو آهي, 
ڊر ويجهڙائيءَ ۾ هن جي شاعريءَ جا ڪي ٻيا <عبا ډ هٿ آيا 
آهن, پر اه ؤي ٽڪر ا٤‏ ى آهن. ِ‫ 

سافڦو جو شعر ساگڻ»ه هو. اين (چ1و]) ان وقت ۾ 
ضرور عجب جهڙو شعر هوندو, ۽ ۽ ان کي ڳا ڻِ وار ۱ ضشرور ڪي 
ساأز ڊم م انهندا هوندا يا ادمن نئم ھوندو تم 7«۾م گڏج ى ڳلنش جو 
رواج ته - بي آڳاٽو . هو. هن طرح گڏجي ھڪ عورت جو شعر 
ڳايو ويندو هوندو, جيڪا عورت رڪارڊ مطابق دنيا جي پهرين 


شأاءر عورٿت ً1 ٻر پهريون شعر چوڻ وأٍرؿڻ هي 


ادب جا لڪري “رڪ ا9 


ّءہاڊس (471060106) صاخب * ى چوڻ مطابق آدنيا ليڏو 
ھاجو ڪڏهن ڊنم سو ين خولھ -#ين: شاو جي شاعري# جي 
23 ٿي وڇڃڻ جو سو آهي. سافو < ى عظمت آنهي ۾ آهي 1 
جو هن انسان ۽ هڪ هيڻاڻهين طقى ٣‏ ى ائسان جي ٻاري ۾ 
پنهنجو ھهڪ زظظ ۾ ڇڏيو آهىي .ان نٿ 3 ڳالهء ذري گهٿ 
9 ھكي تہ ڪو مهاڻو بہ ڪنهن جي توجه جو مرڪز 
ي ٿي سگهيو پر سافو ليو ٿ مهاڻي تي. ھن سه. 'ڻي جي ٿر 
۾ ڪٿبو لڌيو آهي ۾ - سٽون هي آهن ۽ 
886 01315 1 00 1116 ٴ 
818376 1118 101 1088[666 81108 081 11118' 
118٤ +11086 00110 [19888 1118 ٤01110 1118111 6‏ 
...8 0811 5 "1516 8 610811 1100 
(9 4111110160 ع3766[1) 1116) 


ٍ. ڍوذانٺي لو : 

ڍو ناني نثر ۾ تاريخ علي : ڪلام“ فلسفو ۽ قانون ڊہ لكہو 
ويو هو زينائن .۽ هيروڊولس.. وڏا مشهور اڌارډخ وين هماه. ان 
وقت جو ڌمام وڏو مڌرر ڊيماسٿوٽس هو هي روڊونس کي ڌاريحح 
جو ابو ٿا مڇچين. هنن بالن سان گڏ پلو ٿار يچ (81011غ610 ) جو 
ذالو ڊہ ورڏو وڍندو آهي. هي صاحب سوائج نگاريءَ ۾ آسد2اد مچيمو 
ٿو وڃي. هو ال ۾ يوناني پر لکيائين روسي دور ۾ هن يونانين 
۽ رومہين جي عظمت جو ڏڪ ڪو مشهور شخصيتن جي حمانين لکڻ 
َ‫ ٴ. آهي: نات هن جي ”آ2 پر ڪهاڻين" جو ڌرجہو 

۾ آهي. -”ھنن آڏي ڪهاڻين ”9 جو آدر پورڀ جى 
فڪر ”0 گهڻو ٫‏ چيو هو ۽ خود ٽيڪس پور ڊ, انهن مان 9 


ڪمو هو. 


حہخ ت؛ سئ راط: 
پتجين صدي# ق. مر جي پڄاڙيءَ ۾ هڪ بٿ ڏراش ڍونائيءَ جو 


9٣‏ يوٿان ۽ رو جو عظيِ ادب 


ڦرزڙند ھو سمر أط. هن جي کس جو طريقو عجيب هو. ھو ماڻهنٰ 
کان سوال ڪندو وتندو هو ۽ انهن جي جوابؿڻ کي رد ڪري 
پنهنجي راه -5 ي سچي ثابٿٹک ڪرڻ ۾ ڪال ڪندو هو. ڪن 
جو ڪجھ, ڪيدو هو. وڏي مشهوري پنهنجي شاگرد افلاطون جي 
ڪري اڊ ى لٿٌس. عجب آهي 6 حشرٰٿ سوراط لک 7 
ڄاڻندو هو ان ڪري ھن جي جي تع ليم کي ستدس شا گرد آفلاطون 
”ڳالهيون؟ (9:[08(69]) ۾ محفوظ ڪيو آهي. افلاطون آسي سال 
جيگرو رھيو. روم 2 وڃي پنهنڃى ي س*ماسي فڪر ر جي ڊدزاد کي 
حڪومت قأدير ڪرڻ ٿيا ڪواندش ڪ مائين. پر ڪامماب ڌڏ وء 
افلاطو نً پنهنجي .يا سٿر هو ۽ ۽ هڪ ---- ۾ شهر کاڻ 
پري پڙهائيندو هو. 


حضس هت ارسطو: 

ارسطو افلاطون جو شاگرد ك - صا يع 
ليکي سڪندر اعظير جو استاد هو. ارسطو جديد سائلنس جو پايو 
وجهندڙ هو. افلاطون اديب ھو ۾ هنا جون ”د<, رارون ۽ جيڪي 
موجود آهن » سي اڄ ڊہم پنهتجو مٿ پاڻ آآهن. ”رعيتئي راڄ" 
(1469110110) هن جي تحريرن مان وڌيڪ مشهور آهي. بات پرج 
ان جو اھو آهي ت ‏ سئو شهري فقط سئٺيءَ حڪومت يا رياسٽ 


۾ کي پيدا يي سگهى ڏو ۽ زنده رهي سگهى ىي.* 


ع ميم ٿو هو 

ڍونانِ ح ى ار يج ري جىي جي نالي کان سواھ هص ڪمل ڪري 
ٺڻي سگهچى . يك بهادر اڈ لڀ ؤلََ ۾ (6016) جو نه ۾ سڀتي کان 
5 ماھر *و. 2 يي ڳالھ ‏ ك نئي ۔ڊَ جو انار آهي. 
دودي مسر جى . لد و آرن 76 0 ٽاڳين رم تمو ڏم 


ادب جا فڪري رڪ 9 


ڊرابر هومر جا نظير ڪلچر کي ۽ گهڻو ڪري اواگلي 
ڊورپي ڪلچر کي بنياد بفائين ٿا پر اها ٿي ؛ 
جى 9 جي ماعرن لا دم چُون ٿا. 
ّ اها ڳالهم بهرحال سح يٴ آهي هھومر پنهنجي زماني ڄو 
9 هر پڪ" شاعر هو هن َ‫ ہ ڑٿا م ڊگها م]شڪل زا م آهنء 
انهن يي اڄ سوڌو دجقيق ٿيندي' رهي آهي ۽ ڍورپي يا مغربي 
ققناد انهن کیي اڄ سوڏو عظمير شاعري: مچيندا آيا اي ادن آهي 
3 نمام َا يورپي فر دوسيءَ# 2 ڀاڳو پاڻئ جهڙن شاعرن کان 
ال هوندا ۽ ڪي اي هومر جڄىي ...1 ّ ڊم ڏڪ لڳي 

5 ي ي 

هومر جا 1 'روڳو شاعريءَ جا عظ ۾ مثال ڄ آهن: پر 
1 ٬ڌاريڂ‏ جا ورق ڊہ آهن» َ ۽ ساڳي ڳالي #رويا ماڙيءَ جا ديوتا* 

۽ آهن۔ هومر جي داستانن مان يورڀپڀ جو تمامر ڳهڻو ادب بڻمو 
آن ۽ اتاد افلاطون» هومر مان مثقال ڏڍندو هو جڏھن دم َ 
ڻڪ پ0 ج ى دا انن کي ڍونائين ۾ ۾ اهڙي <بثيہ[(ت حاصل هي 
جهڙي خود 0 2دس کي عي سا دہن وٽ هكي. 

هومر هڪ تصوراتيٰ دنيا جو اهچاڻ بڻجي ويو هو جنهن 

٣‏ انگريزيءَ ۾ هومراڻي ادنيا (0]10ٳ0؟ 11011110 .116) سٻڏيو 
ّ وڃي. هن طْ رخ 1 جي تصبورات جي لاه لفظ 015111ع[1ع11 


دم حچ آندو ٿوي وڃي. ھومر جا ڪردار ڪن قدرن جا اهڄاڻ 
رر 2 


ڳالڇ دودي ههر 


بڻجي .. جن پاڻ حسن جو اهچڄاڻ بڻجي ويئي . ۽ 


”پينيلوڀ قربائيءَ جو ۽ ايار جو. 
پر ھوهر جي ايڏييءَ ھاڪ جي لا ڏمموار ډوراي جا 
الگ رڍڙي ادڊيب آهن. ڄن ھومر جمي داستانن جيک 1 ڌار 3 تي سهڻو 
ادب پيدا ڪيو ۽ پاڻ هومر کي پنهنجو ساڍل (60861ب1) 
- ڪا ڀ 
دحبور ڪيادون. 
ڍوربي ٴ ۽ رڍزي ادد ڍہن » هومدر جي دا تائن. جا درجہا. 


ڪيا ۽ انهن پاڻ ۾ هن سوال تي مقابلو ڊء ڪه وء ھتن ليڊ ۾ 


2 يوئانُ ۽ رو جو عظييو 


7 اوڊيسيءَ؟ جهڑڙن وڏن ڍوناني نظمن 1 وڏيءَ صلا<يت سان 
انگريديء# ۾ آندو ۽ ڀوه “ ُا فادندو وتار 

آرنولڊ جهڙو سچو ماڻهو ب هومڙ جي طرز تخرڍر تي 
لڏندي, ھن جون خوبہون ٿو ڳڻائي. هو چوي ٿو تہ هومر جي 
دح ردر ۾ قڌدرتي وهڪرو 1119 خمال جىي ڀاڪائي ۽ سڇاڻي 
لفظن جي 1 اي 


۽ څرافت سان ڀرپور - موجود “- 


هومر جو ھهڪڙو مترجي هو سڪندر پوڀ, پر هن جي 
باري ۾ ڇون ٿا تہ ھو ود جي ساديءَ فطري طرڙ تحرير كين 
اأجاگ, ر ڪرڻ ۾ ڌاڪام ٿو آهي اتان“ 
بهتر هن جو مترجبر: ٻيو ون ڪوه هو ڪاتٌوپر (00006)) 
دم ڪوشش ڪئي. پر پوپ < يوار کي هو ٿم پڇ وء لارڊ ڊربي 


مم مارس دم هومر کي ترجمي ڪرڻ جي ڪوشش ڪكي آهي. 


ڄٍ 


٣‏ انڃهل سڳوروء۽ 


انجيل -ڱورو هڪ ڪٿاب يٻ ڪِتابن ماڻ جلايل هڪ 
ڪتاب آهي . هن ٤‏ مقلس ڪتاټ همامل' ڪيا ويا آهن . انجيل 
جِي أدڊ څا اها آهي. .ڄو ڊو 9 ههور جي ذڪر کان 
2چوھ كه و سنون اچي ٿا لکن ائڃيل ٽي 
ي جي لي هي 
[.. جو ُ ك ران نر چون ناه ۽ اها“ دعو يل ډ َِ. 7 دم 
ڪنهن آ< مقدس صٿ تاپ 


ھاو مسدلند ڏسحھ ير ڍڙي درحخه 


انسان جي ل‫ ا1 ڏاهڻ ”2 مدد ڏم ڪھ آهيَءَ چار ڳالِهيون 
هو انجڃيل جي ادب جي ڊاري ۾ ڪن ٿا. 4 آهن: 

وحدٿ (170160). 

سچاڏي ىي (8119661100). 

حسمن .)3681٤0(‏ ۽ 


قوٿ 8191 (101ع5). 


ادب جا ثڪري رڪ هه 


چون ٿا 5 انچيل جي لکڻ وارا اهڙا ماڻهو ها جيڪى 
الاه جي عشق ۾ محو هكا. نهن مان هڪڙ وا 291181)00861) 0118 
”9 ائين دم چوي ڏو ڌہ اهو ڏو ٿيو ۽ جو انچمل آربو مقدس 
ڪتابن تائين محدود نہ رھيو. انڃيل ۾ ائسان جي سڄي ک دگي 
سماډل آهي ٴ آهو اڻنسان +جي سهڻ جي وت ڪمزوريءَ 
ڪاميابيءَ ناڪاميءَ جو ھڪ وا ڪبناب آهي ڪم[ ولرج ڊ 
انجيل جو عاشق هو. هو ان جي په رين حصي 7 مر عهدنامي 
(1686811961' 018) ۔ جي لاه چون ٿا ت, ان ۾ بني اسرائيل جو 
دمساغ دِريلَ آهي. ۾ نون حصو يا ڊيو حصبو جديد عهدنامو 
(8111611ع6ع] ) - اهو آهي. جيڪو قومن جي ڌم ڊرچر ڊ ڀٺڪن 
جي تاريخ ٿو ڏسي. 
اسان. هن جاھ تىي خدا پرست ڪولرج جا لفظ جهڪي هن 
باڻييل مقدس لاھ ڇچما. آهن. سي ڌقل ٿا ڪريون ‏ لکي ٿوء۽, 
”اسان نس ان جون رن ٿا ڪريون نہ فردڻ *جوڻن. ھر 
نسل تي هڪ انتلاب آيو آهي ۾ اُهو اق لاب ٰ آيو“ آهي ائنڃجيل 
مقدس ٬ڄى‏ ڪريٰ, جهڪو روشني ۽ هداډيت جو يد آهى . 
هن ا7 ھر ر طبقي » حالث ۽ مرتمي جو ماڻهو اهو ڏمي -. 


آهى تء ريال جي طرف ھرڪو قدم انجيل مقدس جي وسملي 
يد ويڍو آهي-. 


انجبہيل مقدس جي باري ۾ ٻيو هڪڙو رايو هي ب» آهي؛ 
”ءمسائيٿ تي جمڪو احسان اصل ۾ سنت پال (01 88 :51) 
ڪيو آهي » آهو 0 وڏو آهي. جو سڇ پڇ ت, اسان ان جو 
اندازو ڪري ٿي نئٿا سگهون. ماڻهو ت, اڏمن ڊ چون ٿا ت, اميل 
۾ عم سساأديٿا. ڻا بانىي آهْ هي کي سثتت ڀال ۾ ڌ <شبرٿ *-. ڍر 
.. بہ سان کي هن :٬‏ جي باري؛ ۾ محتاط رهڻ گهرجي. حقيټقت 
اها آهي 3 سثتت ڀال عيسائيتٹ جي فڪر کي م ردب ڪيمو 


ٴَ 
ڄ 
اُهو 233 ان حد ڌاڏين جهن ”حد تاين هت َا ألى .الام 3 


. 


1 ڍون ۽ روم جو واعتام مم ادډپ 


ڪيون. سو هن ڄو مطلب اهو يو ڏاام جڪ هن جنتير 2-1 


سهتعڻ ڀال جىي يدا ڪول شيھ سمڄهون وٽا پوھِ حر ٿث 7٣‏ 
يي ان جي زوح د ان جي زندگيءَ جي )۽ لاھ ذميوار سيجهون.'* 


انيل جي ادڊي حډ يت 


آرذولاڊ ڄيوڪو .ناد ٽي ۽ پالميل جو وڏو ڄاڻو هھو۽ سو ٿو 

لکي د ت. ””انجمل کي ج هه2٤6‏ جي راهم" 2 3 رڍون 3م, اه آهي. 

لا اش سمجهو ڻ ڌم بائييل جي وا لي ٻڏل. اڌل ساٌنمي ڏم 
آهي: پر ]ها ذرمِ وهڪري واري - َ:أدټي آهي. ڳا 

”ياڳيالي اگ پ7 0 جو ڪلام اهى ٍ پوھ اُهو ھجڪ ادبى 

آ. ٿر ڪول رڪوڇ (( 001061 00011167 ٣1111ه٫‏ +51) 

- »۽ 25 ليڪچر ڏيندي هي ھ وء ””جڏهن ڪنهن قوم هن 

معيار جي۔۽ لغت هٿ ڪري ورتي آهي ۽ هن قسي جو موزون ۽ 

سر تال وارو نثر هن پنهنجي مذهبي عقيدي جي لاه حاصل 

ڪري ورتو آهي. دم ڊوھ دوهان سمجهو سم پڪ ڪو عظمي ادب 

دا ٿي ڇڪو آهي." 


ع 
مشوق جا عظيڊير ڪئدذاٻب 


ھر مذڏهب کي هڪ ملادس ڪتاب ٿئى ٿو ائچيل ادس 
جي باري ۾ مختصر ذڪر کان پوه هاڻي اسان اچون ٿا مشرق 
جي. .مم ڪتابن تي. 0 پهريانَ ڪتاب ِء ڍوتاني لوڪ 
ادب جيانء ڪهادين. مها ڪهائين, قصبيدن» ثقهي ڂيالن اش 
جي ذ سأآن هريا 9 آهن. خود باذييبل جي اي هن ڊآباد 
تي چون د ڌم اهو مغربِ ُ‫ ڌذروار لق ڊر آڍو مشرق مان هوءَ 
ھر ”قدس =َ:اب جي هڪ زمہہن ۽ ان جو خطاب وڪ قومِ کي 
ٿکي ڏو ”0-7 ٻڏ حرٿ زرتشت - قرآن ڪنهن مڊرر زه ہن 
تائين محدوھ رهيا آهن . قرآن حڪمير ” عألخده کي سکن 
جي گرنٿِ صاحب کان سوا: ڊاڻي ما هڪ ماڻهوة جى ٻچاھ 
گهڑن عالمن جون تحرڍورون ڏہهڻ ُ/ اچن نا 

پهريان مشرة يي مقدس ڪتاب هڪ 7*ر ومي موجبپ؛ِ ڊر - 
ڇا ويد آهن. ويد هندنڻ جا مذھ بي ڪباپب .1 ڪور هندو آرين جا 
پو نير آهن » آرہ وا عال مر مين 71 5 آ”آھتڻن مقدمن ڪتابن جي 
آڌار ٽي چئي ڏو 9 5 ڏاهپڀ . اٿ ھئي مشرق 
جي پر ميراٿ نڪا مشرق سالڍيِ اها آيترِي ٿوري آهي. .2 
اولھ ۾ ڏاهڀپ جو "٣‏ وڏو ذخيرو عم ٿي ويو آهي." 

ٳأهہمٿ > ى خيال کان وڍ4 مشرق جا پهريان ڪتاب آهن. 
ويدڻ جي جاگر افاڱڻىي حدن ۾ هندو سر سيڪڙو آهن. چون ٿا 


دم هندو آرين دا آهن ٴٌٍ آريا ھ«مالمم جي لڪن مان هندستانڻ 2ُ 


4 مُرق ڇا عظمو ڪتاپ 


داخڂل ٿيا هلل پر اھ يَ# ريت ڪ يرا ٿي ڊورپیي نهل دم آريا ٿي 
آهن مثال طور لاطمن (86199]). ٽموٽن (10601019) ۽ سهالٿ 
(061)9)). اھڌيء“ ريت فارسيءَ جي حا اگرافيائي حدن ً2 رهند5 
ماڻهو دم آريا س هه ما ويا آهن. آرڍن 5 ىي هڪڙو مذهب ھه ۽ 
هڪڙو ڪلچر ‏ هو پر آرين کان اڳ ۾ بہ برصغير جو حصو 
گهاٽيءَ آباديءَ وارو لڪ هو هن طرح نسلن جي وچ ۾ ڏي وٺ 
ٿي ھکي ۽ ۽ پو پوڄا ا ڀاٺ جىي خمال کان ٍ دؤر جي تقاضانن “جي 
خعال کان چون ٿا تن هندن وٽ ہم ڏو مهم هؤار ديوتا مچيا ويندا 
ھا گهڻو ڪري ھر ڳوٺ جو هڪ جدا ديوتا ھوِ جيڻئن امان وٿ 
درگاهون آهن ۽ هر ”ڳو جي ڀرسان ڪا ڌ ڪا درگاھ آهي. 
اِهو مذهب ڊرهمڻن جو هو پر آيو آرين سان گڏ هو چ 
ان آيو هو ۽ ڪي چار هزؤار سال اڳ جو آهي. 
هندو ڌزم جو ڪوڊہ هڪ پهشوا ڪول هو 9 ٻين ڌرمن 

يا مذهہن ۾ ڪنهن قم ڪنهن _ »مٿ , مرڪ يي < يت 
حاصل هئي. . هندو ڌرم جو بنيادي ڪقعو آهي ‏ ”برھما جنهن ! 
هو ازؤلى ۽ ابدي ٿا سمجهن. هن طر ڃ ھندن جي مذهب ۾ر ڊه ڊ 
خدا واحد جو 2تمصبور ائين ملي ٿو جير ن اسلام ڀا پر انهن وٿ 
رسالت ۽ نيوت جو تصبور اود ڪولم آهى .هن طرح ڪيٿرا کي 
همدو اسلام کان واقف هئا ۽ آهن ۽ مسلمانن مَذهب جي 9 
تي. هندن سان اختلاف کي شروري ن ٿي سمجهيو. 

* رسالت جي سوال ِ تي هو ”ٿن وڏڻ جو تصور رکندا 
آهنء۽“ هڪ آهي ڊرهما (پيدا ڪندڙ), ٻيو وشنو (پروردگار) ٿم ونَ 
شو 3 پرهما پاڻ ڊرهما ”مان پيدا نوه هن طرح جو پهريائين ِ 
ڊرهما پاڻي آندو» ۽ ان ۾ بج هارياأين ڌ ان مان ڊو ڊرهما مد 
ٿيو. هن طرح هندو مذھب يو ٿي ڪاچري تصبور مان پيدا ‏ جنهن 
دور 7 ”آئسانڀ پو کي راهي شروعڪ ڪگي .۽ ۽ پاڻي ء8 ۽ ٻچ جو ور 
عام ٿي وڍوه . ان وت بي پرھما جا ڊ ” ٿيا ۽ ۽ آهي ڦريِ 
من ؼ آہہ»ان ڊڻڀأ . ٰ 


ادب جا اڪري رڪ هه 


پهريون ڊرهما ڪنهن آرٽسٽ ڏسڻ کان سوا چئن هٿن ۽ 
چكن مٿن سان ڏيکاريو آهي. هن کي ڏاڙهي ڊب هئي. هن جي چڻن 
هٿن ۾ چار شمون هم ون >۱ ُ‫ 
(و) طاقت ۽ قوت جو نشان (٣ثع+7060).‏ 
()( پاڻيءَ جؽ بوڌدل (پاڻي پوڌر گنگا اق هو). 
9 نن جو بنڊل (هي پنن ويد سم ها ويا). 
)٣(‏ سبمج (عبادت جو نشان). 

هندو ڪت رم (181109) جي تصبور ۾ به گهڻو ڪري ويساھ, 
رك ن ٿا جنهن مطابق هڪڙو روح گهڻن جسہمن مان نڪري, آخر 
وڃي پنهنجي رب سان ملندو ۽ پوءِه هو جدا ڌ. ٿيندو. هن جو 
مطلب -اِهو آهيٰ ڌ ھر هڪ روح لازوال آهي ۽ ان جي نم ادا 
آهي ن, انتها ۽ هر ڪو روح پنهنجي آخري رب ڏانهن موئي ٿو. 
هن طرح دنيا کي قٳد و ڊند دم سسجهيو. ٿو وڃي ۾ مري وڃڻ 
کي نجاتث جو رسٿو ڊ. 

هندو ڌرم جو زنده رهڻ ھڪ عجب جهڌي ڳالهي آهي. 

خاص طور ٿي انهيءَ حالثٺ ۾ جڏهن گوني ٻي أسالامِ ع عيسائيتٽ 
جي گهہري جي اندر هن مذهب کي اڄ «م زده ڏسي ٿو سگهجي 
ت. عجب ٿو لکي. پر هندو ڌرم جي هن جٿاءة جي لاع ڪي ٽاريخى 
9 . آهڻ. ٻپ پ پ پ 

ويد اصل ۾ سنمسڪرت ۾ لکيا ويا هئا پر اها ڊولي اڄ 
موجود ٿه آهي. ”وير 11 جي معنيٰ آهي ”ڪل “, ويدن ۾ چار 
ڪتاب دعائن ۽ اه جا آهن ۽ چار ڪتاب فقته يا نٿةري 
هداياتٽ تي ميتي آهن. ان کان <واه پء ڪتابت جيڪي خالصس 
مذهبي ھدايات ۽ اوامر ٽي مبڻغي آهن. سي نير ۾ آهن. رگ ويد 
گهٿُُ ۾ گهٿ ٿي هزؤار شال ڀراڻو آهي. ويد انهي“ تهذيب جو 
ذڪر ڪ ٿا يا تصبور ٤‏ ٿا جينڪا يوناني ڌوڙي لاطيتي 
تهزډڍيب کان ٿمام گهڻو آڳاٽي آهي. 


َء( دشرق جا عظيم ڪتاپ 


ويڌن جي فلس ہڻي واري حصي کي ”اپنشد چيو ٿو وڃي. 
جنهن جو مول مقصد وحدتث اديان آهي . .لڪ رٴ اډل- ډي ڊارليًٿ 
()ع118111 ,10 .1 :12)_ ان جو ترجمو 0609 آهىي. چو جمي جو 
قالو آهي 1000016867[ ۱٣818008‏ ّنہوني 1 -اُن جو هڪ 
مڂتصبر اقتماس ڊڃش ڪجي اڳ 

9 ڇا 5 ڃ َ٬‏ چئجي؟ خودي ھڪ روح آهئٰ )۽ يڪو 
ھر هڪ *دم ؟* ۾ 9 آهي (۱). خودي“" هڪ ً قا معطوم روشتي 
آهىی. جيڪا دلين ۾ موجود آهي. ]ها خودئ ”آهى جهڪا ائسانَ 
3 دنيا ڌو ڙي آحڅرت سان جوڙي ڇڏي ٿي اي[ 
ّ- كگو ڏمر نگ جا مذھبي ص جح يقعاءِ 

هندو مٿ جىي ٣‏ ٻڏ مٿ جي 0 جي لاو۔ ؤيٳ ۾مڪ 
هستي ذميوار آهي ٤‏ آ هج ٻڙ جي. . ٻڏ مٿ ڊہ گڏيل 
هد سان جي علائٌڻىي َُ ٣‏ آهي در اڳ ٻڏ هن اي 7 

ڌمام ٿوري؛ تعداڊ ۾ آهن. پنجن حصبن مان 4 صا بڌميت +جا 
پوڄار يَ ڇہٽتي آهن.: ٻيا خپان » ”ڪورياء يما سام ۽ نبلون 2 
لين ٿا. 

يي ڀاڻ بنگالي هو. جينٰ نڃ گانڌيء# جو تعلاق گج. راٿثٿ سان 
ھو ۽ ھُُن ڊنهنجيِ ڪاچر مان پنهنجو فڪر ڊہ 0 هو ڏيگین 
گوڌ ٽير ڀنگال ٫ڄي‏ سڀاڈيَ مان پيہه يجچا متا آ*اهيا هقا. زمانو كوڈد ير جو 
اع .ٰ.1ڈكڈ * 5.7 + ٿي َ ڀ/ٍ هو ڍيعتى اڇا دٺنيا جي *ہاڻپڀ جا ڊنمأاذ كه 


آ . » 


ڙڏا ٬ٹڻي‏ 


‫َ 


ود ۾ ٿي ڏم کي ھڳا. وڏگهَراڻو, سهڻو ستاڊو 2 رٽيل 





)( جڏ ھن اسانڻ چ؛ون ھا (ُ دمر دنگ“ * 8 ان جوِ مطلتَ اھ هي 7 
5 ستگير هر ڌر ۾ موچوڊ آهي, َ 3 
(َ٣(‏ ڍڳوٹ گي تا جو رخ مأب سي ني (ر يو أن2 ۽ ڪريڏاثر (ڍٿو) ِ ووڊ جو ڪيل 
آهي. يل ڊي, بارليٽ چو ڪتاب آهي 016 1 :10011608 10818 
0٣ 78‏ آ11]050[0103[] 0٤‏ 6-)َ وڏو ڪارئابو جينگر يوڪ سس يوار جو 
]هي جهن برق ۾ ي ڪتابن کي- ايڊٽ ڪيو آهي. ٌ 


ادب جا اڪري ه<رڪ ا.! 


خڃ حسهمن عورت» جو حسہيہن ماڙس ۽ ما پيُ جو پٽ 0 

هڪٻڌي ڏينهن» ثال :اه جمان» هڪڙ يءَ ڪڑيءَ حقيقت تي اچى 

رسيو هو  .‏ ان وقت ان جي عہر أوڌْعْيڇ سال ھئي. ان اد پوه 
هن وڃىي آڪملائي ٴ جو وقت ھجڪ غار ۾ گذاريو: وا ھن جا 
ٻيا سي تي» 6 لطييٰ جي آ جو رين جىي ذانچ* " جيان چ هڪ 
ماڳ ٽي ھن سان ملياء ان وقت- . بقول جن ڊر ڪڪ واثر 99 
جي؛ ۽ نااڻ وقت هي تاريخ جو يي نن عٍ 3 تَ ٣‏ 
گ وت لير جي +- جي 79 ي ُأ مجتخبر 1 رَ تي چئي ٿو ڌ دم 
ھن <چهو هوڄ تم اُهي #مون ڪي ٻين ين مان جڇڙيون آھن » 
يٍ ثأ ٿيندڍون. باقي سم ڀا با آغي. بين لفظن / هي خيال اِهو 
آهي مم ماڅذ حقية اي آهي. جو ٻي هر 0 شيء اردتا جون مثولون 
طٰكى ڪري ان پنهنجي ]اصل ۾ فيا ڏگي 8 ٿي ڪڪ چيائين دم 


دم 


ال 


9 څبرداريَ سان ڪره, جنهن جو ”مطلاب آهي 
عمل ٿيئ۔ آھي اجيڪو انسان کي ڀلو يا برو چواڻي 3 آهي 
هدايتون 7- گوٽر کان گهڻو ڊوھ ڄو لکيل آن. ٻولىي هىُنَ جي 
پالي آهي. جيهڪا ٻولي ان وقہتٽ گڏيل ”هندستان ۾ ”ام طور 3 تي 
راج هئي. چون ٿا 8 ان جو تعلق سس رٿ ”سان -وڏو هوه 
ڍورڀ وارنئ عان جناب ايچ جي۔ ويلس (6118٣؟‏ .03 .13) 
جو لکين ڪتاب 13161010 ٤0‏ 00111186 116 (تاريخ جو خاڪو) 
اسان کي مم جي باري ۾ معلو اٿ ڏکي ٿو. لموني طور ستديءَ 
۾ ترججو پيوشس ڪريون ٿاءِ 7 جون , هدايئوڻ صاف ۾ ساديون 
آهن ۽ انه نچو اطلاق جديد ڌرين خيالن تي پ :ڪري ٿو سگهجي. 
آهي دايتون ڌمام وڏن عقلمبدن مان هڪ جون آھا.“ - 
ٍُ آ”هاڻيىي سج پڇ تم اسان. روخ جي َ ڇوڌڪاري جو رسيو 
مڪمل طور َ . ڳولى لڏو آهى . ڪي ٴ ھرڪو مذهب 
امان 3 :هو ٿو سيکاريئٰ ِ ڀاڻ کي پاڻ کان _ ڪنهن ِ وڏيءَ 
ھستيءَ َا ڪَرڙي ڇڏڍيو۔ جڀڪو حان بچائيندو يا َا ڪرڻ کان 


(٣‏ بشرق جا عظ ۾ ڪتاب 


ايدو سو جان وڇانينده.* " ظاھر آهي ڌم ھت اِهو کي چيو وڍو 
آهي دم ست فرد کان جدا ڪا شيءَ ناهي ۽ فرد ماج کان 
ٻاهر ڊي ہ نويل آهي .۽ اھو دم معلوم لکي ٿو دم بڌمت ۾ زند کي ”لافائي 
سلسلي جو لال * < آهي. هى مذھهب خزاهشڻ 1 خاتير ڪر وقث 
فرد کي خطاب ڪري ٿو ۽ ڌم سماج کي. هن طرح هي پهرڍون 
مب آهي جنهن بجديد يک ۽ سماجو ىٴ تو ر جو بنماد وڏو دو 


[0 
رد جي درڊہ٬ٽ‏ ه ٳَهَو ‏ ني “ہب آهي. جو ثالس ٿھ ڌورڊوِ رو 
گا اڏي زردًت - هاڻا دم هي سيق ڏين ٿا 


آهي۔ هن مذهب جو مول اب آهي سئي ٴ ڪارآمد سماجچي 


”مٿ عمل جو مذهب ھو ۽ ڌہ قربائين جيه هيءَ ڏمام 
وڏي مت آهي. هن مذهب ۾ ۾ ٻائڻي ٴَ ۽ مقبري کي ڪا اھہيت 
حاصل نڊ هگي. ھن مذھهب جو گڏ <د ؤٴي ۾ يا قانون ڊہ ڪولم 
هو . هن مذهب ھندو مت جي خدائنن جي ٻاري ۾ بہ ڪو راڍو 

ظاهر نہ ڪيوِ ۽ ان ۾ انهن جو ڪوبه نوٽيس ورتو ٿه وڍو. 
آدبىي لحاظا کان پت جو ذخورو ڌعامر وڏو آهي. اُهو ڪهاڻي. 
نثر: ۽ ڪي ٻہون صنفون ڏئي ٿو. درود ۽ سلام ‏ ھن مذهب 
۾ موجود مان ٿاِ وڏيڪ مطالہ ي جي لاو رادس ڊئوڊس 079 
(وض[1(8 جو ڪتاب ”ٻڌمت“ (1900111589) پڙهي سگهجي ٿو. 
گوٽير هندومت جو مخالف هو ۽ بلڪ ھو ان. جي خلاف 

هڪ تحريڪ هو مثال طور۽ 
00٤ [01 011٤] 0116 ]060011168 1606٣ 088٤6]‏ 
50٤ [3 61٣111 10666 0116 0600116 1378111‏ 


80٤10115 8106116 06116 060011168 10٣ 08816,‏ 1118 ا1 
118181 8 060011168 0116 810116 8616118 1118 379[ 


پر جديد دور جو ٻڏميت ڪجھ ب,ختلف خيال پيش ڪري 
ڏوه هن ٻاري ۾ ادنيا جي .شهور اذيب رڊيارڊ ڪراي 8 
(11101[88 جو ڪتاب "هو ٳڄ* پڙهي سگهجي نو 


ادب جا ٿڪريٰ رڪ ٣‏ 
+٣‏ ڪنفوشُس (19 011۱1610 ۽ سخغدس گاپ: 


ڪولس ”قوٽر جو هھمعصبر هو ه هن ڇيئني ادب جو 
بتماد وڌو آهي . هن ڇهٿى اخ لا#يات ٴٍ مذهب؛ جو ڀاڍو د وڏو آهي. 

گ ّ عْهو ته ین ڳالهين كا ڪ٤ِ‏ 
لوم ير جمان ڪنفيوشس ‏ چٿن ڳالهين کان منع ڪئي 
آهي. ف هي آھن: 
( ۽( ها َ ٴ خود ٽناٿي. 
)٣(‏ د. 
(م) آنا (18601810]). 

جارج ڌنام (1901118111 6ع) چوي ٿو ہ ھئن چمتي 
سلطنتٹ ڄو رو تهمہار ڪهو هو هو عملى اخلاةہاتٿ جو حامى 
هو ان 'ڪري رومي جهڙو اتاد ۾ اڳوا ‏ ڊم هو ھن فرد 9 
جي روزمرشم جي زندگي 2 لا ع ھهيڪ ضابطو دم ا٣‏ ڪ۾و آهي۔ 
2 جي سامهون نوت باڻي جي جىي صبيت کان سواھ مواليءَ 

نُ دنيأا جهئڑي ھڪ دئيا ڏئي آهي جنهن ۾ ڪٽهن تر فڪر جى 

نع ڪانهي. هڪ خوابي دنما جو خالق ھهڪ. 1صبور دنيا 
جِي ھر دور جي فرد جي لاأع ناڪافي هو ان ڪري) تاريخ جو 
هوڪ رح ملنعه“ ن ٿيو. پر 07 مه ري فللسقو دم قہرستانِ كٌُ پيدا ٿمو 
ھو۽ ان ڪري ع پر سيو ٻاڻي جي ھهٿ وس ھو جهڪ 77 يِ.؟؟ 
ڏاهڀ ”کان ماڻهن ً1 واقف ڪندو_ھو ۽ ڪبمائيندو هو. 4.- 
حالت ُ٬‏ ڇهہٽي ڪر هھڪڪہ جدا َّ الگ اک اختيار ڪهو ڪٍ آھو 
رس ڌو ڪن فموشس ڏو هو ان ۱4 آ داد ي شاهي ؟' بلڪل موجود ڌم 
ھگي. ڪانٌناٿتن خدا ۽ دئيا جي باري . چين وٽ "جواپ ٿي جدا 
ھعا. ھن مذھهب 4 بادشاهيءَ جي پختي ڪرڻ ڻ لاه ہ مود ڪوڌہ 
هو ڏم 3 پر .ي.؟* جو ڪو تصبور رھيو ت ڌم ودا جو. هن مذهب 
کي ان ڪ. ري دنيا جو پهريون ”انساني" مذهٽ سڏجي ڏو ۽ چون َ‫ 
دم اڪنتقموشسن اع ءلى اآخلاة قياتٽ جو ھلڪ قابل عمل رديو ٻڌايو آهي" 


.: مشرق جا ٬‏ ڪتاپب 


ڪنفيوشمس پاڻُ نم تم ڂيالى ۽ خواب خمالي هو ۽ لم ٿي ور يي 
شاعر هو ھن آئين دم ڪول ڇيو ڌم آ8 ڪڪ و نارسول؟ آهيان ۽ 
دوهان 1 هدايت ڪريان ٿٌو. سچ پڇ ت ڪن وشمس پهرڍون 
مفڪر هو جيڪو صاف ذهن وارو ِ ڌمام وڏيءَ َصلا=يت وارو 
هو اِھو معمار رڳو سقراط کي ھٹ آيو پر اُهو به هڪ عبدي 
ڊوھ ہ ‏ پر ٻنه»ن ۾ر فرق آهي . َ- دانشوريءَ کي اٽير ٿو سمجهي 
۾ ڪنفيوشس ماڻهن جي عام ڀلائيءَ کي. 
ڪنفيوشس , ۾ هُ وره ق ۾ ڄائو هو. جيڪڏهن چين جا 
ماڻهو ڪنفيوشمس ٬جي‏ فڪر کي قبول ڪن ٿا ڌ پوه ڪوڊ, ماڻهو 
اٹمن دچي نہ ٿو سگهي دم خ وٽ ً7 #رزيوٻ.؟؟ا آهي » جو 
مذهب ۾ فوق الہيشر هڪ ش يھ آهي ۾ آھ ھا شىھ ڪنفيوشس جىي 
فشڪر ۾ .- ڪانهي. ُ 
ي.طور تي ڪنفيوشس فشضبوط مرڪز جو حاني هو 
۽ ان ٍ ھجڪ ڊڪٿيتري ؿ#خصبيت جو حاه ي + هو. هي اها 


ټ#خصبيت آهي جنهن 7-1 ڪار لاٿگل آ”ھور ۽۱ ٿو سڏي ٴ نينشي 
وڑ ب - 
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“ 


سپرمگن". هنن حالتن ۾ حڪو٫ت‏ ان جو حق هئي جيڪو 
وڏ ۾ وڌ ڪنفيوشسن جي ٬اخالاةہاٿت‏ جو حامي ھو ۽ حامل هو. 
ڪ:ف موس ل٬و‏ (0:]) جي بادشاھ, جو وڏو وزير ڊہ ڪجه, وقت 
لاه هو پر د: مؤاج وٽان ثابت نو ۽ بادشاھ, هڪ ڏرڌڪڻ 
کي پنهنجي وزير ٽي اههيٽ ۽ فوقيتٿ ڏني. ڪ ۽ اِڻ ط٫‏ رح ڪت وئس 
استاد ”تي ماڪ ذيڪالي مليءُ وه استاد ملڪ ملڪ ۾ هلندو رھيو 
پر حڪومت ۾ شامل نم .3 -َ آخر ٽُڪو - ملڪ موٽمو 
۽ اچى پنهنجي نڪر 1 اذ<رڊر ۾ر آندائون. 
ڪت جا ً2 ڪتاب هٿ آيا آهن۽ 
(و)( ڪتاب ڌارډ٫خ‏ جو. 
()٣(‏ ڪتاب سملجي ڏبديل جو. 


)٣(‏ ڪتاب رسمڻ جوه 


ً|.ب جا ئڪري »رڪ ٿر 


0 ڪتاب سر ۽ بهار 7-5 
0 ڪتاب شاعريءَ جو. 


هت ايلاڻ جىي ڪي جو ڪتاپ رڳو شاعر يج جو ڪتاب 
آهي. جهن ۾ هن جي تجرڍر تصصتيف فه پر ڌاليف آهي . هن پاڻ کان 
اڳ واري ڏند ڪٿاي دور جي نظيِ کي ندع ڪمو آهي. ډورپ وارن 
.سو رخ ڻر آيوو آهنءَ جهن چو 
1 ان آهي ”ڪ وس جا قول“" (20111901139) 0٤٣‏ 8891998 1116). 
شعر جي ڪتاب جو ترجمو 11718 101٣. )3181196٣‏ ڪيو -آهي 
. شايد مڪڪمل شعر جو ترجمو نه آهي. پر مون اُهو ڪون 
ڏڏو آهي ُ‫ 
ڪنفيوشس جو ڊونمر هو 86 1' 00 جنهن جو ڪتاب 
٣‏ -ع 1[ 50آ]* ٿادو ازم ڻھ جو ڊنبياد بڻهو» جيڪو هڪ جڍا فڪر 
آهي. لائوٽسىي .عم ق مم ۾ ڄاٿو هو پڇاڙيءَ.۾ نااميد نمو. ير منهن 
ڪري مرڻ لاه ڊو 2 پاٽائين۔ رستي ۾ <ڪنهن راهيءَ يس ڌم ڪڇ 
دم لکي ڏي. ان ڌ يىي هن ڪجه لکي جيڪو اٺٺن ڀاگن ۾ آهي. 
تو ڪتاب ٤‏ ني فڪري تصبنيوف آهي. ” .هزار پت سو سال پراڻو 
هي ڪتاب َ پڙھههو وڍو آهي ۾ دنيا جي سڏڌريل ٻڊولين ۾ ڌرجمو 
ڊہم ديو آهي . بڻي سيون اسان رم ڏيون ناءِ ۱ 
ِ ون سان چڱو هليو پر ٻُرڻ نا دم چڱو هليو. جو 
من هو ڊہ يا ٿي پون . ”توهان کي“ ٻدايان ٿو تہ زندگي ڪيئن 
سنواويو: ناتو ٻنڌڻ جو سہب ٿو بڻجي ‏ هن ٻنڌڻ کي ٽوڙيو ويندو, 
ت.ہ خوشي ملندي“. 


تا زوذشت٫‏ (67ه28108861) 


چون ڏا٫ت‏ زرټشت لڳ ڀڳ هڪ هزار قبل مسيج موجود 
هو. زرتشت وٿان اهرمن ۽ يزدان جو تصور مليو آهي. چوي 


- مشرق جا عظيي ڪتابا 


ٿو تہ اصل ۾ ٿہو ہت موجود هئي ۾ همرهڪ ” -”روحاني 
2صبيت اگ دشخص هوه هڪ کي هو روشني ٴ ٣‏ ٿو سنڏيِ 
ٍَ ۽ ٻئي کي اُوندھم ۽ ميٿ هڪ تا سج کي دا ڪندي 
هٿي ۽ ٻى ڊراي گي هڪئڙو خمال ] هي دم ڪتاب ڪل ويھ 


ِ 
‫ِ 


لکيائين ۽ هي ٻارهن َ .هوار ڳئن جي ڇي ٽي لکيا ويا. آيترو 
آڳاٹى اهڙو ليك جٻ جي ڳالھ, يا =ڄجوبو کي 5 ر ٍ 

زرنشت جي مڄچڻ وارا پارسي سڏبا آهن . سندن پاڪ ڪہناب 
ڪوائ آهن پر " 1 9-3 جي حوالي 1 <: 
يه ڪڀاڊيأ جو ڪتاب 200109 0٤‏ 190015 16 
”7 جا ول د, اتتهائي ۽ وڏي دَ! وارا آهڻ 8 جڪ ڻم لاع 
وقت ٿا گهرڻ . 


ه قران حڪمر 
ٻَ مسلمائن جو مقدس ڪتاب ڪتاب رڳو انهي ٴ معانولي ۾ 
جو ) 1( 6 پڙهمو ٿو وڃي. ڌم ڌم ھوڏيڻن ]هو زباني ڪلام 
ي ىيى جيڪو روايت .نيک زبائي طور ٽي ٻڏايو ويو هو ۽ ٣‏ 
٣‏ پڙڑڙهڻ ڂمو ۾ ڊبرڪت جو امن مڇيو ٿو وڃي. اڻن =ڪري 
ان کي محفوظ ڪيو ويو آهي ۽ ٴَ ۽ (م) ان ج]و' پڙھڻ خود قرآني . 
ى خيال کان حڪ ٿا علير ۽ هدايث۔. ۽ آخرٿث جى ڀلائي 
2 ڏوه 
هڪڙو ڂيال هي 2 آهي » جهڪو سسلمائن ُ عام آهي. 
ى چو ڦر ان صخ ما وڏيءَ پکيءَ تى ٤‏ عظمير تي آ: 
هو جوڪو . پوھ ٿورو ٿورو ٿي پيغمبر اسلامِ صلع تي نازل ٿيو 
پر هن عقثيدي ۾ استدلال ۽ عقل جي خمال. كا ”عرش خظي ** 
ڊر هن 2 ۔ 
« اثدويت؟ جي لاه ڏمجي ڊاڪٽر ڌا 5 جو ڪتاب آاردو شاعري 
يا مزاحم" 2 


اداب جا فڪري ٫حرڪ‏ ياه 


[ 0 جي باري ۾ جيڪا معلوہاتٽ ماڻي هي سا ملي 5 سگهي. 
سڄو قرآڻ ۽ سالن پر نارل ٿيو. ‬ 
قرآن 7 ”ڪي “۽ ”ڪر ڊير ٿا ”جير ٻْه ”ڪباب سجن 
”فثرقان حميد ۽ ٻين اهڙن نالن سان خود قرآن بمان ڪمو آهي. 
قرآن ”5 شڪر ۽ ددڊر ۽ هدايت ۾ علير جو وڏي ۾ وڏو نو 
خود قرآن جي دهليماتٽ جي دڌحت مچيو وڍو آهي. قرآن جي 
فڪر ۽ فهيِ حاعمل ڪرڻ لاءِ ادراڪ ۽ نوي جي غرورت تي 
زور ڏنو ويو آهي ۽ اهو چيو ويو آهيٰ ڌ قرآن مان هدايت 
فرط اُنهن ّ. --. ٿي سگهندي, جيڀيڪيى .لاحب ڌاڌويلي | جا هوئدا. 
پهرئمن سيپاري ۾ چمو ويو آهي ت ‏ الف لام دسهر. « 
کچ اُھو ڪتاب آهي ين ۾ ڪوڊء مونجهارو يا : اوڻاڻي 
8 . هي ڪتاب -متقي ما ٹهن کي هداييت ڪري [,! . 
متقي ماڻهن جي باري ۾ *هو وڍو آهي تم أ هي (۱) اڻ ڏٺي 
ى ايمان .ڻين ٿْأُ ۽ يعتي تودي جو ھو خدا ى ڏسمي ڌم ٿا سگهن ۽ 
: ڊ هو خدا ج ي هڪڙائيءَ جي حالث ۾ خدا ټ وجود لي 
سام ڪن ٿا ۽ (ڄ) نماز جي رستي عبادت کي قأد ۾ ڪن ٿا ۽ 
9 جيڪو رزق جي صورت ۾ امان ان يڏا آهي يچ 
خرچ ڪن ٿا. 
ھنن ٽن انڪتن تي قرآن جي مفسرن خاصو ليو آهي ۽ 
سڄو بحث پڙهڻ ڊہ روري آهي. پر هن جاه تي اسان جو موضوع 
قرآن شريف جي سڀني تفسمرن یا ترجمن جي باري ۾ لكڻ جي 
اجازت نم ٿو ڏڻي . 





هئن رثن 6 روف مقطھاٿ چيو ويند+و آهي پر ڪوب مفسر ]ھو 
ڪو ٿو ٻمآائڻي ته هئن سوئن بان ھرةڌڪ ڪهڙي افظ جو مقطم آهي ّ 
پاڻ صاحب 8 اران ]هو ڪوا. ٻڌايو آهي ت7هي حروفت ڪهڙو دفهور 
ڏين ٿا, پر هسہلمائن جي عقيدي مطابق قرآن جي تعلمو جي ادراڪ تي 
هئڻن بقطعات کي 1 سمجهڻ جو ڪو بي اثر ڪوا!. ٿو ڊوي . _ 





4( مہُرق ڇا عظظوو ڪتاب 


الگ قرآن حڪيي جي 2فور ۽ علي ڌفسير تي لم امام 
وڏو ير ۾ اڪماين چو كين ويو  .‏ اي ير ان لڳ 
تار ويڂ عا لم لقسير جو موضوع ”سم يا وڏي صراحت سان ڊ<حث 
15 .: آهىي . قرآن جي فهي ۽ ۾ فڪُن کي سہهچهڻ جي + لاھ قول 
رسول ملع مان دم اداد ورتي ويگي آهيء. ُ‫ 

هن طر حْ َ مفسرن حديت ع ۾ علير ح=ديٿڻ 7( بہه مطالعي َ 
هممف 333 آهي أًتيلاه ى علو م. ۾ مٿ ۽ مار دِم حدا ماهر ڏمهن 
ٿن پر ٻنهي جي لاع قرآن ۽ #ول رسول گڏو گڏ ضروري ٿين ٿأاه 

علوم قرآني ٿي جيترو لکيو ويو آهي اوترو دنيا جي ڪنهن 
ڊڱى مقدس ڪتاب د ي لو نم ويو آهي . هن ڳاله ا ڪى 
.- “2 يٍ يٻ 

) 0( قرآن ائسان جي فڪر تي ڌمامر وڏيء# حد ڏادين 
اثرانداز تُموِ جو مڏهمي فڪوٰ جي بيال کان قرآني ها مم نزول 
قرآن کان اڳ وارن ٌٍ! گهڻن تصبورن جي باري ۾ فرالو رويو 
اختبيار ڪيوه کو انسان مان ڏئو ويندو 2 مغربي ڏدوڙي مشرقي 
فڪر ۾ر خدانن جو. تصور ھهڪجه1و موجود هو. ڪٿى دڍو » 
ديوتائون ۽ ديويون پوڄمون وينديون هہون جن ُ ڍونان جي ڪٿا 
۾ هندي ‏ ويدن >ج ىي مطالعي مان معلوم ٿگي ٿو تم ڪٿى ڪنهن 
دور- پڙ خدا جي ٻاري ۾ ٽثيباٿ عيسائڻي ۽ ٽثلمٹ هنديءَ جهڙن 
خيالن کي عتيدن جو بنياد ‏ مچهمو وڍندو هو *#. 

ان کاڻ سوآوِ۽ ديما ۾ ٿہ٬وډڍيتٹ‏ جىي ٻاري ۾ اھو. مچيو 
ويو دہ اھا انساني عقيدن جو سچو., بنياد آهي (هن باري ۾ ڊاڪر 
وزڊر آغا ڈهغويتٽ ٿى ي خاصو بحٹڻ ڪبق آهي چا 


لثليث هنديءَ ۾ ان جو تصور شو شڪتي ۽ گڻيشن جي ديوتائي 
رن ُ٤‏ رود آهي. 
ڄا 6 ڊاڪٽر ٣‏ اغا جو ڪتاب 0 آردو شاعري ڳا بزاج ۽ ان 


جو ومحبمون ٣ثنويت“,‏ 


ادب جا اڪري محرڪ 9 


اك 2 دنہويت کان وھ أڏ سأڏ ى ڏهن دوحيد ڏانهن راغب 
ميو دم ]هو تعاهير قران جي ڪري ”ممڪن ڏو هن طر قر ان 
جي کاصم . جي سوج جي باري ۾ هوڪ واضخ نڪ نو اختيار 
ڪيو ۽ ھن نڪتي تي دنيا جا ڌمام وڏا ذهن متفق ٿيا ۽ انهن 
نمام وڏيءَ ۾ ويڪريءَ هڪ ڍڏيأا تي قرآن جىي ي' مذهب کي 
غالب ڪيھوء 
2 ۽( قرآن جي تعلمير ۾ ين آھ ۾ نب ورنَ ٬”جي‏ رج 7 ادف 
۽ فرق پا ممابا ى دوڙي ٽڪر (+006011181160) ٣جو:‏ ڌمٹور موجود تيڳس 
ان ڪري زان سماج ُ هوڪ ارتقاڻي جج ڄو تصور اڀري 
آيو.. هي ءتصور مؤمن ۾ ڪافر موحد ۽ مشوڪن .لي ۾ 
دوزحي ۽ حق ٴَ باطل »۽ نيڪىق ۽ بديءَ ۽ دنيا ٴَ آخرت ٴ يد 
اهڙن تصورن تي ٻڏڌل هو ينڪ ي قدن ج ي َ صورت ۾ هماه ”صالم ۽ 
ڪامياب ٴٍِ ۽ ساچي ڪًَّ ڌر جي ً پاڻ کي اهل ايمان سڏايو ۾ 
ھنن کت جن ه ٽم تخالف قوٿ - سہهما اجہاتي دوڙي سان سي 
تصبور ج هڪ طبقي جي صورت ۾ موجود رکيو ۽ پوه ان - 
خلاف هڪ مضموط ډټغأڈ ٻناڻڻ جو حم ڪندا رھيا. هن طرخ 
ڌار يح اسلامِ هڪ جدوجهد جو رسيو ڏيكار يٌٍ ٿي. جيڪا ٻن طبقن 
یا دصبورن يا خيالن ۾ نظرين کان سواھِ ڊٻن دئيانن جو دصمور دم 
ڏئي ٿي. مخالف دم قوڏون رو هڪ ڌڏماأا ۾ يعثى 8يامت .لن 
اڳ واريءَ دنيأ 4 ۾ ڏيكاريون اخ ويیُون _آهن. پر ٻ قؤدن جو 
وجود ٻيءَ دئيا يعني آحخرت ۾ آم ڏيکاريو ويو آهى مخالف قوٿ 
ٍ: جي حخلاف جدوخهد 0 ”جهاد" ڍِهہى ٣‏ مسلسل؟* سڏيو ويو 
٣‏ ۽ جهاد کي ڪئى آاجهاد في سہمل انلءِ" َم سڏيو وڃو آهي. 
جهاد جَي ال اه دولت ٴٍِ افرادي قوٿٽ کي. جدا جداأ 
خدا جي راضپي تي خرچ“ ڪرڻ يا مرف ڪرڻ جي تعايمير 2 7 
ويئڻي آهي. لت کي ”رال ؟ سڏڍو ويو آهي ۾ هن لفظ مان 9 
جن ټتائعيبت جو مقهوم ورڌو ۾ وڍو آهىی. ٍ ۽ اآفرادي قوت کي ڏس 
سڏيو ويو آهي جنهن ۾ فرد جون اندروني توڙي بيروتي سڀ 


ٴ.؟ 


)0 مسمشرقِ جا عظويرِ ڪ:اب 


صورتون موجود آهن. بنهي. حالتن ۾ جهاد جو بتقصيد خدا جو 
راضپو حاصل ڪرڻ آهي » ۽ اهڙيَ ريت انسائىي معاملن جي 
باري ۾ هڪ تمام وڏو ۾ ويڪرو تصور قائيو ڪيو ويو آهي 
جنهن ۾ فرد نوئ سماح ج کي ”هڪجيترو اه ڪيو وڍو آهي۔ 
958 ”اي ڌر يت جي سوال ٿى سرت ت* ۾ ا زند گيءَ جو 
”سهڻو نمونو پيش ڪيو ويو آهي. هن سوال تي قرآن پيغمبر 
الام “صبلحير >ح ي ذاتي. نڄى ۽ انفرادي يي سهڻي ۾ سهڱي 
زندگي سڏي 2 هن طرح دعلمير قرآن جي خيال کان سهرتٿ 
رسول پاجير 1 تحرير ڪمو ويو ته جيئن انفرادي زڌد گي“ جي 
لاه هڪ نمونو يش ڪري سگهجي. ٴ ٤‏ آٿين نه رڳو للھلي صيدز تٿ 
وجود ۾ آډو پر -هن طرح اعلير حديث ڊ وجود ۾ آيوہ. هي ڊ 
علي بم مسلمائن جي علمي ۾ دماغي جدوجهد سڪ ڪري ”مام 
وڏيءَ حد تاڻين تجرڍر ھيٺ آيا 2 ۾ آنڻ سلسلي ۾ ها وُ ڏو آديب* 


2 


پيدا- ڪمو ويو. 
جهاد ۽ جدوجهد جي تور مسلمائڻ ۾ زمھن تي خدا جي 
بادشاهتٽ قائي ڪرڻ ڻ لام هڪ رسڌو موجود ڪر يٍ ڏو +11 
خلافت ۽ حڪومت جو تصور هڪ ئى صورت ډعني 7ريابت* 
۾ ظاهر ٿُموء. 
رياست جى 9 تي خلاثفت ۽ لوڪ يت جاا ڊہ ً. 
وجود ۾ آيا ۽ ۽ هن طرح نڪ سواسي ثنوبت پيدا. ڪي ويگي 
موجوده دور ۾ر او ڪي ۾ بادشاهي# جو دصور ڊ موجود آهى 
پر خلائت جي طرز 3 تي هر رياہ تا جو وجود قاگير ٿکي ڏنهن لاھ 
جدوجهد جاري آهي جا سياسي ردوبڊل جي صورت ۾ ڏسي 
ْ سگهجي. ب ٻ ٻ 
طرح مسامان عالمن لمن جي لام علومِ قرآنيَ کي جىي سوال 
--- جؤز دمام وڏو ممدان فرأشير ٿي ويو. ھن أأ تي دنياأ 
چو هزارن انہهائي ڏھين ماڻهن حيرت ۾ وجهڻ +جهڙو د- بيدا 


ڪمو چڄ. ڪن حالعن ۾ ڪن عالمن وٽان سون جىي تعداد ۾ 


ادب جا فڦُڪري مٽعرڪ ا1 


ڪتاب پيدا ٿما. هي ڳالھ دنيا جي قلمي تاريخ ۾ تمام وڏي 
آھه هت رکى ٿي 


جن علمن تي لکيو ويو تن جي رڳو لس بہ ڪافي 
وڏي ]هي پر ڄن علمن تي رڳو متسلجان: عالمن کي ڊرڌري حاصل: 
ٿي. انهن جو دمداد ڊم ڌيان لي ڻ جهڙو [ي ٣‏ مغال طور مسلمان 
عالمن لسائياٿ (جنهن ۾ َر قرآني لهٰت شاسل آ نھ صرف ڌو ي 
نجحو جا ڪتاب موجود آهن). لو عمراني -- ۾ ڌاريځ» دا.تان 
۽ ادب جون ٻيون صتفون موجود آهن). علوم ديني رجنهن ۽ِ 
ڌرجمو ۽ ڑ تاريڂ ألام ۽ سيرٿٽ »۽ عليِ حدډيڻ ٌ علي دفسير »۽ 
سطق. اصول عبادُات ‏ اصول فقه يا قانونڻ تصوف ۽ علي ڪلام 
شاسل آهن) ٴ ليو ۽ انهن کي ڊرڌري حاصلن ٿي. عل الانسابَ 
خواب جي تعنيير (ئفسيات). سفرناموِ مصبمون نويسى ۽ ڪي ٻيا 
عل ډ اهڙا شايد سلن. جن ۾ مسلمائن کي ڊرتري حاصل ٿي۔ 
مسدلمان عالمن ماغي قريب ۾ لافسير » 9-0 الاهياٽت ۽ تار ډڂ 
ح ۽ تاريڂ اسلام ۾ ٬ڌمام‏ ڌمايان ڪي ڪمو آهي. وڳو هندستان ۾ ۾ 
جتاب اممر علىي ڊاڪتر خلمفو ار ۽ ڊاڪٿرو : اقيال 
<ڇي| عال بر هنن علمن ۾ پنهنجي طرقان ڌمامم وڏو مواد ڏيگي ڇڪا 
آهن. ڏمامر وڏو ذالو شاة وليپالته جو [5ي کان وھ دکن ۽ 
ڊيوبند جي عپالمن جا نالا آهن *. اسلاني یا قزآني علوم جي 
ترقيء# ٣‏ سوال ٴ اسان کي معلومِ .آهي تم َ‫ تمام ٫وڏي‏ ترقي 
عربي زبان 7 ؼ ً0 زٻان ٣‏ ى حاصل ؛ ٿيِ جو ذمانر وڏو ذخيرو 
تحريرڻ جو آنهن- زبانن 4 يا ڪيو ويو. 
شاعري يا نہر يي ادب جو ٫بہ‏ ڌمامر وڏو ذخورو يدا ڪيو 
ويو ڊپاڪٽتر طلم' حستون جهڙو عرب عالي أذڄ 1 ٬‏ ڌ ي زور ٿو 
ڏڻي ته عربن اجي سماجي زنڊ کي سي زبان جي رؤۇ تي ۽ سندع 
ادب جي زور. تي قاي. رهي آهي. .كربي» پارمي ڌوڙي ٻين زبانن 


بشهور سقسر سولالا عبيدالله بنقيء جو لتعلق بر ديوبئد باڻ' ھوه 


!!٣‏ دشرق جا عيِ, ڪداب 


۾ اهڙ يئ شاعري بہه ڪكي ويئي آهي. جنهن کان قرآن منع ٿو 
ڪري. ياد رهى 2 قرآئي هداڍتن ۾ ڇمو وڍو آهي تم شاعر ۽ 
انهن جا پوئلگ گمراه آهن ۽ پر هن هدايت جي وفضباحت . ڪندي 
”العيدي جو قابل مصنف علاہ ابن رشبق قيراني اِهو ته ٿو 
مچي .ہ هن آيت ,دج اشارو ھرهڪ شاعر ڏانهن.َ آهى قرآني 
تعليماٿ ۽ ۽ اسلامي عقيدن مطابق صالح شاعريءَ جى ميواڊ ۾ مولون 
منہاجات ۽ قصمدو نعتل درود و سلام ۽ دعا ۾ ٻيون اهڙيون ادبى 
صنفون شامل آهن. ِ‫ 
قرآئئ تعليماٿٽ کي اسلابي دنيا کاڻ ٻاهٻڀؤ ڊہ عامر ڪم.و 
وڍو آهي. مثال طور اي تر جماأ فر ڊاڊرڪ وارن : 
وارن شمأيع ڪيا آهن. پر س“ترهينءَ ۾ ارڙهينءَ عيدديءَ ۾ قرآن ش#ريف 
جا ترجما فرانسيسي ۾ لاطيتي ٻولين ۾ ٿيا هئا. انگريزيءَ ۾ 
پوريون ڌرجمو 4م+ٻع ۾ ٿيو جيڪو سڏو سنقون عربيءَ مان نہ 
پر فرينڇج مان ڪهو ويو 0 جو انگريڙي ترجمو ممٳح٣ڪ‏ عم 
۾ شايع تمو جيڪو گهڻو مشهور آهي. اذگر ڍزيءَ ۾ ترجما مسلمان 
عالمن ڊم ڪماء .: 
تاريخ التفسور جو صاحب لکي ٿو ت, سنڌ ۾ پهرڍون تفسير 
جباپ وسهڪ ڊنن جر جراج ڪهو جيڪھ ٻ صدي ھجريءَ ۾ ڪڇ ۾ ۾ 
رهندو هو ۽ ان ڪري عربيءَ ۾ ان کي ڪسي يا ڪڇي سڏڍو 
ويندو آهي. اڻ کان پوه. ٻيو تفسير عبد ڊنِ عثمان ڪيو جيڪو 
٫ٻ‏ صيدي 090 ۾ زنده هو. ڄ 
ٍ ڪن مغربي عالہن قرآن جو ذڪر هڪ ذرالي رنگ ۾ 
ڪيمو آهي مثال طور آرٿر وولا ٽن 01[88101۱۱؟ 811) 
عتيدت 'کان سواھ لکي ڌٌو ۽ ۽ آڄ تڌرجمو ٿو ڪريان بهشت اهڙو 
تم سهڻو ڏيكار ڍو وڍو آهينن؟ جو اهڙي حسہن دادين ماڻهو# جو 


هن تأربځ جو ھڪڙو لسحو اب هروآونير مد على سالگي» وٽ 
بوِود آهي. 


ادب ح نڪري ب٫حھرڪ ٣‏ 


خواب څخيال به پهچي ذہ ٿو سگهي . ھر انهيءَ شى جو ذڪر 
ڪهمو ويو آهي: ڪا دل کي 9 ۽ ذهن ّ ڌراوٿٽ ڏگي 
ٿي. مثال طور هيراِ موٽي. قممتي پٿر خوشي بخشڻ وارا وڻ ‏ اهي 
ش#مون قرآن پڙهڻ واري ھهڪ موت جي موي ڇكندڙ یا فاڌ لان 
کي اھهڙو 2 مزڙو ڏين ٿيون جمڪو هونئٌن هوند ان < ن4 
دم اچي ڏُم سگهي هاه ممون جو مزو ۽ انهن جو ننڍو يا وڏو ھئڻ 
دم ٻمان ڪ۾و ود آهي . پر ھن سج ي ذڪر‫ کي حورن جي ذڪر 
جي اڳيان ڪا حيثيت ڏيئي ت. ٿي ي سگهجي. حورون آئين بيان 
ڪمون وڍون آهن ڄڻ آهي َ عام اٿسانڻ خياا: مٽيءَ جوڻ ٺهيل 
ڪي عور تون نه هجن پر عاج جون ٺهيل (سفيد ۽ شفاف) هجن۔. 
انهن جو ليا س انتهاڻي سهڻو آهي .. آهي هميمٽّ2 جوان رهنديونڻ ۽ 
ان ڪري انهن جي ززراڪت ۾ يت لافاني هوئدي. اُتي رب 
ملاڪ اسرائميل جو من موھيندڙ راڳ ڊ ٻڏڊو ۽ ان جو مزو 
بهشتي ماڻهو ماد ي سگهندا. پر هي سوڪ مم دم انهيءَ ديدار جي 
اڳان ڪا شيءََ نل هوندو جيڀيڪو بوشتي ماڻهو الله کي ڏہمڻ 
سان صيج شثماأمر ماڻي سگه ندا. بهشت جي ذڪر ۾ر آيو آهي 
رد بهشت ۾ ته ”ويندي [؟ | 4 ب... پر انهيءَ تن الاش آهي 
عو رڌو ن بهشُت جي ڪنهن حصي ۾ وڃي ”8 لڳ نه 
جارج وولاسٽن وري هيٺ پاڻ خود لکي ٿو تہ عورتون بهشت 
۾ وينديون ۽ پوه سڀ _جوا(, ٿي پونديون! -اهڙي“ ريت ڪن 
مغربي عالمن جون تحرڍرون +“”گهاڻي دردد جو شڪار آهن۔ 

0 قرآني تع لمات جو وڏو نڪتو ٍ ۽ اهر نڪتو اِھو ڊہ آهي 
دم قرآن عا 0-0 روشني ٴڪ ۾ فڪر کي سجاڳي ڏو ڪوٺي ۽ حڪمت 
يي 2 وڏو درجو ٿو ڏکي. ڏاهپ 5 ي باري ۾ ٻڏاڍو وڍو- آهي 
تر جنهن کي ڊم ڏاهڀ ملي تنهن ڄڻ 3 اهو اهھڙو ري 9 
جهڙڑو ””خمر ڪئير* آهي ...هي مان مقهوم اِھو ٿو ملي ۾ 





۾ سواليہ لشان معباف جو اس 


ِٳ( ( مُرق جا عظوير ڪتاب 


حڪمت ۾ ڏاهپ تم كٿخ واريون #»ون آهن پر آهي ملن آمون 
خدا جي ڪثلام مان. اھڌيء# ريت حيات ۽ موت فالالت ۽ هدايت 
ڂ»ر ”"” جون ثنويتون ڊ بمان ڪون ويون آھن. 
فڪر قرآئي ھڪڙو تقابلي فڪر آهي جنهن ۾ هر نڪتي 
6 هڪ تصبوز جي سامهونِ بيو تصور ملي ٿو. هي 
َ. ادبَ جى خمال کان دمام وڏيءَ أهه يت وارو آهيء 
0 ين قدر يا وٿ (11۾"۱) جو تعلق آهي. قدر مشترڪِ 
قدر واحد ۽ قدر مض آهي جنهن جو مفهوم صرف قرآن جي 
در تيب ۽ نتمهجير مان ٿى حاصل ڪري سگهچجى ٿو. ھي# ڳاله 
أالامي اقتحبادي ٴَٰ اي( پاليسيءَ ۾ وڏي اهميت َ- ٿي. 
َ‫ مال جي ڪڪ جو نہ پر خرچ ڪرڻ جو تاھڪيد 
ڪيو ويو آھ هي ۾ اهڙي خرڇ جا اصول سماجهاتىي براڊريءَ لا 
مم آڻي ٿا سگهجن آهي تصبور ھڪ جمهوري اد جي دعوتٿ 
َ پر اهڙو اقتصباد دي جمهوري فڪر عملو ي *مأست ۾ ڪڏھن 


٤ 
يٍ‎ 


دم أختيار ڪيو نم ويو آهي. 
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تاريخ اسلامِ مان ڪن جارحانہر تحريڪن جو جواز ۾ پتو ِ 

بہ ملى ٿو هن حالت ۾ر جكريا جي عالہمن اسلام 2-1[ 7 وڍڙھو 
علاتي (18181 101111881]) سنيو آهي «. مسلمانڻ عالمن آسالامِ 
ي انهيءَ اتهامي مقهوم جي مخالقتٿ ۾ امن پسنديءَ جو اسلاسي 
تصبو:ز خاص دا“ تي ڪوڏم سمجهاڍيو آهي. هي ڌنڪ و اڄ سوڌو 
ح<حٿث جو موضوع آهي دم قومىي َ‫ عالمي جمهوري خيال جي 
لحاظ کان اسلامي نظام ۾ لساني يا مذهبي ڪثرٿت جي حالت 
۾ امن جو ۇطوو ڪهڙو آهي . .. قرآئي تعأٰهاٿ جي ۽ خيال کان 
سم أسسٽ جح زبان ۾ اقتدار اعلي ڪنهن ڊم انقسان.- . جي !ذات ۾ 
مرڪوز ٿي ته ٿو سگهي پر اقتداو اعليٰ عملى طور ٿي اسلامي 


يت“ جسسسسسسيس 





« ڏس جي جي ابڇ ۔ سن جو لکيل ڪتاب 181810 1111118118 
پئن ورلڊ آيئرس پرنس جو چپي سال ۽4 ٳ وارو ڇاهو ‏ 


ادب جا فڪري ه»#رڪ ه! 


سلاطٰثئٿٽ جي سرڊراه وٿ رهي ٿو جيڀيڪو دئي وي معاملاٽ ۾ 
٣‏ ول الا * چڇيو ٿو وڃي. هن ”حالت ۾ ً‫اسلامتي سلطّئت جو سرڊر اه 
انهيءَ ڳاله جو مچاز آهي 6 هو خدا وتان قوت ۽ اقتدار حاصل 
ڪرڻ کان وھ َا شهرڍن جي لاو پاڻ ذميووار ڃٍ 7 
سمجهي َ‫ ڏمام وڏن سوالن _ مة ال طور امن ٴ جنگ يا صلح ۽ 
عهدنامى يا بيت المال جي مصرف يا عام سماجي ڀلائيءَ جىي < 
جي باري ۾ فيصلا صادر ڪري ۽ ان ڊاري ۾ اِهو تصور رکي 
ڌم ّما م‫ م شهري هڪ فرش جي تحت هُن سان يي آهن . 
رياہمہمتٽ جي سرڊرأاه جي مقابلي ُ٬‏ ان جيڏي وڏي قوثت 
رگو نظامِ عدل *يا نظا مرا قمبيلي ٣؟‏ . ھن خيال کان اسان مٿملو ڪي 
خلفاء ٴَ هَ. عدل جى متحافظن جي وج ۾ ڇڪتاڻ َ تاريخ 
ألسلادر مان د ي معلوم ڪريع سگهون تا 
ڌمامر "َ نن ڪا آهن. پر اب قائون جي سوال ٽي 
اندروني طور الگ راھون ڊه قأذير آهن . اليٽ اھو ڏٺو ويندو ڄ 
اندروني طور ڌ ٽي ِ ھجڪ ڇم ڇڏي ٻيءَ ڇم جي قيولڻ تي 
ڪٳاأڊم بددش نہ آهي. جنهن جو مقصبد اِهو ڏو معلومِ ٿکي 6 مسلير 
رياست ۾ فقهي اص ول جي سوال تى اختلاف ان قا *”رھڻو نہ 
آهي. ڇو 5 ان جو ائين علحدگيءَ وارڊ اع يي آهي۔ 
) 0( قانون ۾ اد الاهيءَ جي ٍ مان سڀ 9 هڪجهڙا آھن. 
()٣(‏ مسلمان اُهو آهي جنهن جي زبان ۽ ٌ کان ڪنهن پچ 
مسلمان کي نقصان ڌ پهچي. ِ 
9 سڀ منسلمان پاڻ َ7 ڀاذر 6٣‏ يعني انهن جي وج ۾ اخلادف 
ي ي ڀأڌپيءَ جي اصولن تحت گهڻائڻ گهرجي. 
(م) 3 حلال ين اصل ۾ م س““چو ززق. آهي جهڪو خدا وٽان 
هر ايمائدار يا َ‫ مؤمن کي ملي ٿو« جو خدا رز ڏوندڙن مان 
سڀتي کان بهتر رازق َ آهي. 


"1" مشرق جا عظيِ ڪتاب 


(ه) زمهن سُجي خدا جي ملڪيٿٹ آهي ِ‫ خدا زمہن وکڻ. جو 
حق رڳو انهن کي ڏئي ٿو جميڪي ان جا صااڃ بيدا آش 
َ‫ خدا 5 چاهي رزل 0 3 

(ڊ) خدا وٿ سپ کاڻن وڌويڪ وٽ وارو اُهو آهي » جيڀڪو 
انسانئن 7 سپ ”کان وڌييڪ .رھ يڙ گار آهي. 

() جاهل ۽ عال پاڻ ۾ برابر ٿي ٿا سگهن ۾ حڪومت یا 
حلافثت جي حق جو فمصلو علمي ح ۽ جسمائىي يً٫حہتٽ‏ جي 
معيار تي کي ڪري ٿو سگهجي. 


َ‫ ھنن وڏن اولن جي ڊنياد تي اصول فَھ,. 5 ى مرتنب ڪمو 
ويو ۽ قانون سازيء . جي لاھ هڪ نظامِ جو ڊنياد ّ ويو جنهن 
۾ اوليٹ احڪامر الاهيءَ 3 ي ڏني ويگي پر أسه*<سان ۽ اجتهاد جي 
اي دم وضغ ڪمو 3 اجماع جي گنجائش جو جواز ڊہ 
فراهر ڪمو ويو . جنهن جي لاه قول رسول کي بنياد بناي.وو وڍو 
جنهن ۾ چيو ويو نس سسچي ايٿ ڪنهن ڊہ گمراهي اد ي ہتفق گن 
ٿي سگهي. 
قائون شهادتٽ 0 ڂبرداريءَ# سان مرنب ڪيو ويو ۾ 
انهيءَ صمد تائڻين چمو ويو تم فاجر ماڻهو . جيڪڏھن ڪا خمر 
5 ى اچي د اھا ٻڌڻ ڻ گهرج جي ۽ پوھِ ان ڏ ى ويچار ڪرڻ ڻڅ گهرجي. 
جو َ‫ ٿي سگهي ٿو دم ماڻهو افاجر ھهجي ڀو خر صضروري ۽ أظير 
هجي. هن اصول تخت اِھو ڊہ سمجهي ”‫سگهجي ٿو تہ خبر جي 
اهہيہڀيتٽ جي سوال کي وڏي اھ هيت ڏني ٰ ويڻى آهي. , 
86 ذاتي زندگيءَ ۾ صباف گوئي »۽ لي ِ .لب سچ جي 
حمايت ۽ ڪوڙ جي ٻڏيتتا. لاھ“ دشمتيءَ ۽ ظاهر وفاداريءَ ۽ 
رواداري قتاعت ۽ زند کي جى سونهن ٴَ ساد گي# ٌ زور ڏڌو 
ويو جنهن مان هڪ سئى ٴ صاف مدنيت ۽ شهريت بيدا ٿي 
سگهي َ ٍ يب 
هن ذڪر مان ڏٺو ويندو ته جنهن دور ۾, قرآن جي تعلمير 
ڏني ويئي ان دور ۾ اهڙي# تعليِ جيٰ متاڊلي ۾ ۽ برابري# ۾ 


ادب جا ڦٿڪري بيعرڪ (+٣‏ 


وت ايه 1 موجود ڄ هو ان ڪري انسانن جي لاه هن 
: ”فلڪيات, ع ”6 2 ڇ زممن ٽوڙي ٻين -ٿرهن 

جي بار يع ۾ قرآني تعاهماتٿ وقتٹ يتت ى دوؤر جي معيار تي 
پور يو ن ھمون پر هر نہير ن مسقلي جي لام . ۾ فڪر جو 
دروازو پوهِ ڊ كلميل ‏ آر 3 ويو ھو جنهن اصول تي مسلمان 
ساگٹ داڏن طٰب 7 ري رياضي ۽ جاگ رافيءَ تي بعد ۾ دتحفيوق 
ڪئي ۾ ڪن حالتن پر وڏي ڪاه يابي حاميل ڪمائون. 

اِها ڳالھ صح يح اهي تم ڪن نڪتڻ جي باري ۾ أسلاني 
دئيا کان ٻاهر مر آلامي دنيا ۾ اختلاف موجود آهى ۾ اها ڳالھ 
ڊءِ حمح آھ ى تر خود پاڪست ان ۾ ۾ متسوخڂ القر آن؟* - و ڪتاب 
لکيو وڍو َر پ7 ڏيکاريو وڍو 8 سّون جي تداد َ قرآڻي آيڻون 
جيڪي نازل ٿيون سي متسوڂ ٿيل آھن. # 

هن ٺلڪ"ةن تي و يچار ڪيو لم مهلو مم ٿيندو ڌم جن سمين 
جي ڪري اس لامى حڪومعي نظامِ يا فڪر صصدين جون صديون 
قاذير ٴ مارڪ رهيو آهي سي هي آھن ۽ 
) 1( ماڻهن جي ڊرابريءَ» ڀلاڻي جع ۽ قلاخ جي لاو وه ## 
9 .وي ۽ تظري ]ترڪ 7- ۽ كلم جي ڪير جو ڌاڪبيد 
() فوجي ۽ حربي وٿ ۽ تن سپاه گيرري# جي اک 


َو ڏةجي "۱ همٰس٫وڂ‏ 9 عالاي. لھ هت الله ڌاروڪ جو جيڪو ٫لہاَ‏ پاڻ 
شايم ٿيو. قاٿيل نف گهڻو ڪري ھي ڪتاب اسالار جي خدمت ج 
بي ان لکيو آهي. 


تہم ڇهو <غًّ٬رٿ‏ عھو پاڻ 6 مان 


وڏي َ‫ لنڍي کي ھهڪج جه ڙو 


ڀڊ ”حعضبرت عڪر کان لٿل .ڪيو ويو آهي 
يڪڏ هڻ . اڃا هڪ سال يرو رھيوس 7 
ڪري ڇڏيندسر, 


( هيءَ روايت ٿت ماهي ”الصادق؟ وٽان ثقل ڪئي ويئي'. هي ) 


14 مشرق جا عظ ۾ ڪتاب 


0 علي ني # جو هڪ مقيموط نظام جنهن ۾ انقرادي ڌوڌي 
سماجو يڪان يي منهن ڏوه ڻ جىي صلاحيت سوجود هئي. 
()( 6-5 جو تصور جنهن ۾ مال ۽ انفرادي قوت یا افرادي َ قوتٿ 
جو مصبر ڦ سچهاين ھو 

)( ُ‫ بالغيب جنهن ۾ َ ى ذاٿ؛ ڪلام الله ۽ ٻين نڪتن ۔ 

ى استدلال کان پاسو ڪرڻ ۽ چڀ رهڻ جو تاڪمد. 

(,( دولت جي مصرف جي باري ۾ اهڙيون هدايتون. جه اح 
سسڪيونن ۽ ڍتہمن » سمافرن » ا گهن ڄ برورتمندن 5 ي تسلي 
ٿي سگهي ۽ انهن جي پرگهور لاه ترغيب ٿئي. ٴ 

(و( زڪوات, خمراٿ ۽ عشر صدقي ۽ فتري جي وسيلني دولت 
جو رڇ ڪرڻ. َ‫ 

(.۱)( دولتٽ گڏ ڪري رڌڻ کان منع ۾ ۽ ڀلائي ً“ لاھ خرچ ڪرڻ 
جو ڌأڪكمده ‬ 

(و)( علمي ي ۽ فڪري تجحر ڍڪن جي معاونت ۽ مدد جي شمانتٿ. 


9 
2 آهي دم ڪن حالتن ٣‏ أًىالامہ ى نظامِ جي ڌمامِ سٽن 
ڪن کي دم غلط رنگ َ يعتى ذاتي يا گروهي مقاد جي رنگ 
۾ پيوش ڪمو وڍو آهي ۽ هن ۾ سڪ ى معاشري < ى اڊثري# 
۽ ان جي اندر ار يقيتي ڪيفميتٽ, ډيَ 2 ٴٍ أ عه اٻ جي 
پرورش - متاثق نما جي رنگ ڊنگ جونڻ <جمهوڪ ى ڪارروايون 
ڏسڻ ُ‪ 7 . انهن قلمي ٴڃٍ فڪري کي ہہور 
ڪيو آهیي ى مظلومر جي ڇوٽڪاري جن جدوجهد جاري 
رکن۔ - دشمن دشدد سد ماڻهو ميحدود مقصدن جي پوراگيءَ 
ا ؤأڅسبسٽ طريقا أآختہار ڪري, ماڻهن کي او يي 1 انهن 
۽ عياري= سان ڪن ٿا. هي طبقو اُهو آهي جنهن اسلامِ جي 
اع اصوان کي چمهو ڊگي رساڍو آهي ھڪ ڏينهن .نهن > 
سچي عظمت َ‫ شان خ مم ڪري) ڇڏيندوء افسوسن.: َ جو هى ٿولو 


ادب جا لڪري دھعرڪ ًآز 


ٿم ڏو ڄاڻي يم جيوڪو ما جي ً‫پڀيٿٽ مان آزا د- بيدا يو آهي 
“وچي سمجيهِيى ٿو ان 5 0770 وقمہتٽ غلامِ کي ام “ 
جن. نڪتن ٽي ٻاهر ڊنءَ دئيا ۾ ۾ اسلامي دنيا سان فڪر يٍ 


1 


الاش آهن سي دم ٿث ڏيون ٿا کم جيتُن پلڑهندڙ پاڻ انهيءَ 

فرق کي سمججيهي سگهن جڀڪو اسلامي نظأمِ د ڊ+هن نظامن 7 

موجود آهي. اهى فذڪتا هى آهنِ 

) 6 أسالامِ جو“ اقتصبادي + غير سان ي آهي ٿ ۾ ان نظاأمِ جي 

ڪري هڪ طبقاتي جڪ «اڻ ود آهي جنهن ۾ استعمار 
َڳَّ وڏو فادندو حامبل کي ڏوه 

( ۽( اچ ي اخلاقهِات کي 1 ڪاغن تي وا ويو آهي. ان ڪري 
عام هر يي حڪمر ان دول:مندن جير انچ ڪيل الاثياتٽ 
کي تہ قبول ڪن ٿا پر آسالامي اخلاقيات کي قبول نہ ٿا ڪن. 

9 لي نظأءِ / سمامي رواداريءَ جي ڪا گنجائش ڪاڏم 
آهي. ِ ان ڪري اسلامِ تي يو ) رياست عم ر ألاميٰ ريأس تن 
سان گڏ ۽ امن ۾ رهي تہ ٿي سگهي. 

(م) ذائي ۽ نڃىي ملڪہيت ؟ ى جائز سمجهڻ سان طبقاتي اة:صبادياٿ 
چو ٻندا آټڻ ٿا گزڍر آهي. 

0 عباداثٿ ڍا احڪامات جي باري 2 جڏهن لامي رياستِ 
نر ”بات ايو وٺي ٿي تڏهن 50 1 جي وقاداريءَ کاڻ 
مرو اتي. تن وه 

(ڊ( اي رياست ُ/ ٳِصل حڪومت هڪ اهڙي ٽولي جي ٿي 
تي وڃي. جيهڪو ٣‏ ى وڙ يي سما< ى طور تي وڌيڪ ڄو 
ٿي سو وڃي. جا ڳاله 7 ِ‫ اد 0 اصولن ٫جي‏ 
ڪمو ڏُم ٿو وجي. 
۽ نظري تجر ڪي ختم ڪيون ٿمون وڃن. هن باري ۾ 


٣‏ يشرق حا ع يو ڪہاب 


)ام( سا هن تعلہيہاٿٽ ۾ بين ألاقواہ مي سيأاست ۾ ڊہ ثدويت کي لاڳو 
رڌدڻ َ آهي. جو قرآن جى تعلٰہ ۾ مطابق مسلمان پنهنجي 
ڊبرادريَ# کان راھ ہن سان سان سڂٿيءَ سان پيش اچڻ 
جو روادار آهي جيئن چو ويو آهي ت. رسول ته صلع ۽ 
آن جا حامہ ى پاڻ ۾ محبت رن ٿا پر ڌارين سان یا >-- 6 
سان سختيءَ سان ڀوش اچن ٿا. 

(و) لفظ ”فتبي" کي اھهڙي“ ريت ڪي آندو ويو آهي جو ان جو 
اطللاق ڪنهن ڊہ وقت ۽ ڪنهن ڊم فرد ٽي ڪري ٿو سگهجي ۽ 
اهغڎيءَ ريت لفظ نس فجور ۽ شرڪ ڊہ ڪيو آندا ويا آهن. 


هن حالتٿ ۾ سهني نڪتن جو جواب فقط اهو ئي آهي 
الله تعاليي مؤمتن جي جان ۽ مال کي خريد ڪري ورڌو آهي ۽ 
ان جي 0-00 بهش تڙ آهي. ان ڪري ميصلير امت جي لاه احڪام 
الاهيءَ کان مٿي ڪاألہ ڳاله ڪا 5 جو الام هڪ دين آهي. 
اِها ڳاله سهڪو ڄاڻي ٿو تم سسلمانن کي ف: ہني جي خلاف ٬ق:الَ؟‏ 
۾ جهاد جو حڃڪ ۾ ڏٺو ويو آهي ء اھو حم ان وقتٹ 2 
٤‏ رهي ٿو جنهن وقت داڻين ڌرتىي # تي فتڻدو موجؤاد هچي 
ن ڳالهہ باڻ- تا م قومن لاھ مسلمانئن سان گڏ هڪ ٿي ني 
تي رهڻ ۽ ۾ ٫‏ جيكو ۽ ۽ جڄيئڻ ڏيي* جي اصول جي عاطّقت ۽ ۽ سلامتيءَ 
جو اخساين راڪ ڻڅ مشڪل آهي. پر مس لماڏن لاء ھ ى سوال ڪل 
هي سماسٿ ۾ر 1 خارج, پاليسيءَ جو ڪتو اٿاري ٿو ۽ مسلمان 
ڳالھ تي قسم ويساه رکن َا دم اسلام جي معنيٰ ٿئي آهي 
""َ٫ َ‏ َ‫ 
هن ڳاله. کي ڪيترن کي غيراسلامي ماڪن جي مفڪرڻ 
پنهنجي سيجه کان مٿي ڏسي ڪري, ان مان شڪ جي فضا 
پا چا ڻ جي امڪان 7 اڀاريو آهي. 
غير اسلامى عالءن مان ڪڻ .مال طور ڊي. يس . مرگولي 
(”1/101181121126081118111*") ۽ اير . آڍن. راھ 11186011681 1106 ۱) 


ادب 'ڇا اڪري محرڪڪ وز 


٤ 18191(‏ 14016 ۽ فلپ . ڪي . هٿيءَ (55 418 01 1115101 4) 
۽ اي اڍي. اي ششتري ( 2۱1161116) 18181116 0 0100111806 41 ) 
الام جي تعامر ۽ قرآن جي حڪمت تي اطٰ نان ۽ خوشيءَ 


ڪارتامن ٣‏ تار ايو َّ . پو ڪن مشرقي علوم جي ماھ, 2 
مثغال طور : ٽڪلسن» آر ڊبريَ ۽ ڪن ٻين انهيءَ تادڌر سان لكيو۔ 
آهي تم اسللام پنهنجى دور ۾ دمام آڳاٿيءَ حڪمت ۽ ڪلچر 
توڙي تمدن مان مذد ورتي 7 يء هن ڊاري ۾ نڪلسن جي ڪتاب 
977 تاريخ" 1 ٤‏ حصو صرف نهو آهي. جنهن 
و- 2 دين تي بحث ڪوڌہ ڪيو آهي پر ادب کي مل حوظ خاطر 
ركيو اٿٌس. حور صلع جي باري ۾ ميو,ر صاحب جو لکيو ڊ 
عالمن َ‫ معلو م آهي۔. 
ڪن عالمن. مثال طور جان ڊرنڪ واٽر 1ه 001111106 41) 
(1]6081016 1 1016غ[15 ڄاڻايو آهي ت. قرآن (نہوڌ ڊانله) رسول پاڪ 
جي تصنيف آهي. هن باري ۾ هڪ عيسائي ڪليسائيءَ )[178116٣1‏ 
(0187 1 .0 .) پنهنجي ڪتاب ميزان الحق 01 18818106 6و1[) 
(17100 ۽ بئي ڪتاب (050116ه1 ٣ڻ‏ 1660016 1118) ۾ قرآن 
جي الاهي ڪتاب يي تي ڪي ٽڪ ڏيکارڍ يا آهن ۽ مسلمانن 
0 گروھن جي وجود مان اِهو مفهوم ورتو اٿس ت مسلمان 
پاڻ اه ڪڏهن متفق ٿي ڌم سگهندا ۽ پر هن صاحب سا ڳئي 
انهيءَ خيال کان خود # ساد فرقن تي عغور ڪوڌہه ڪمو آهي۔ 
تاريخ نويسن مان گين خضور جن جي شان پر بهتر تحرير 
ڇڏي آهي ڌواگن بى جهڙي عالي اسلام جي ۽ قرآن يي نک سم 
ين ټأرئ ۾ ساراه حا صبفْحا لکيا [77 ھن ال تي 7 
جي تحرڍر ڊهتر آهي. 
بهرحال هن َ‫باري ۾ غير آلامي دتيا هڪ تنقط 


جو اظار ڪمو آهي ۽ هتن مسلمائن جي دتهذيب ڌمدن ۽ علٰہه 


يٍ تي 
متفق ڌم آهي. ڪڪ ن مغربي عاله .اد ايھ 5 ي ادبي <يثتيت 


تي دم لٹيو ٍ اِھو سام مم ڪيو آهي دبي طوو يِ قرآن حڪاجير 


٣‏ مشرق جا عقايِ ڪتاب 
.9 
جى زبان انتهائي معياري ۽ اعلي زبان آهي . ۽ خود قرآن جي 
ڇكا٫ڄ‏ مطابق بي بدل 0 
اهو بہ ياد ركڻ گهرجي تء شان نزول کان سواه قرآني 
آياتُ جي درقييت ٿي. يون ڏاڍو مشڪل آهي . ۽ شايد مر ميسلير 
عالہ َ هي ڪري وڏي مونجهاري ۾ آهن. ُ 


3 روم ۽ هشوق: 
ڍوناني ۽ رومي مختلف فڪر جا حامل ها. انهن جون 
در ڊ رڊرونَ ُ‫ مختلف آ روم جي 2 ۾ خام خيالي گهٽ آهي 
ڪ هو عينيت جي ط رف سال آھڻ. جنگ ۽ سياست روممن ٣‏ 
فڪر تي, 9 حاوي هئي. هو واڀاري ماڻهو 1 ۽ امن جا شمداڻي 
هوئدا هگا. رومي جتىي به ويا انهن قانون ڏنو ۽ رستا بم ٺاھمائون 
أيټيڀڊ (61618) َ جو مصتف ورجل لکي ڌوءِ 
ڀ [ 1 011) 1011-80 11 140118118 13111 
01067 8118 187 18610118 1106' 
56 1606 ,86111115 ؟11]ا. 1118 136 
,1068 8110111511608*؟ 08 06806 ٣‏ هم ٣1116‏ 116[ 
11106 01 8018 116 ]01105 18د2 


رومي انتظأي, ۽ دحخل اندازڙيءَ کي ۾ِسل ڪندا هعا پرار ڳو سياہمتٿٹ 
۾. رومي ادب يوناني ادب يي 0 تر ”هي ڊہ ڇھه صدڍهون 
يي رومين سسليي » جو بيٽ ڪارٿيڄ جي جنگ ۾ 
ننمو ۽ اِها ڳالھ ڏينءَ صديءَ ۾ جي آهي.ِ پر ڪاچر ٴ تهذيب 
پوھ ہ هن يونانين جى اختمار ڪئي ھگي. هن ڌڏ ني دور ُ‫ آ”آڊيسى ۾؛' 
جو ترجمو رومي زبان ۾ ٿو. رومين ارسٽوفين مان ٴ وڏو فائدو 
حاصل ڪيو ۽ المنامي جي بجاه هنن مزاح نامي ((0001868)) 71 
وڌيڪ زور وٺايو, پر هنن وڏو اٿر ارسٿوفين جو قہبول ڪيو. 
رومي مؤاح ذامي جي ابتدا تم پلاٽينس (1۱18118118]) 'ڪكئي 
ڪل اج ڌاڙڪڪ ليا جن مان وڍڪ اڄ م موجود هن هن 


آدب جا ڦٿڪري ٫حورڪڪ ٣‏ وّ 


ڊاٽڪڻ کم جا لڇا لقنگا آهن. حسد دغا ڊموقوة ي» 
ڦڏو هنن ڪردارن جو موضوع آهي. 


ڀالايونس کان پوھ رنس (006ع161) آيو هي رومين جو 
خ هو پاڻ يوناني هھو. ھن جي طرڙ «#رڍر ٴ طرڙ فڪر يوتاني 
آهي. پر ھن رومي َطوڙ جو ب خيال رکو ان ڪري رومين 
هجن تعريف ڪه ي آهي. رومي شعر جو ابو اډنيگسن (1-101(1115) 
کي س مهو ٿو وڃي۔ پاڻ چوندو ھو تہ مان هومر ڌاني آهيان. 
پر هن کي هوبر جو مرتبو ملهو ڪو,. ٍ 


روم ڄو عظميِ ادب وڳو هڪ صدي قيل مسمعم جو آهي۔. 

هن ممدي# ۾ سس ترو (6110670). سمؤر (08688))۽ هاريس .)]10٣806(‏ 

ورجل (۱(118[1). لانيوي. اووڊي ڪڻتالس ۽ لوڪريشس پيدا ٿيا 
۽ اِھو ٿي زمادو هو جو ڏهن مان ڌو حصا 

ڌڏيأه پهريڊن دنيا جي عظ مم حعڪومتٽ رومين قاذير ڪکي. هو عم 


3 ادب جا بدا 


کان ٻاهر نڪتا ۾ ۽ جنگي حڪہت عملي َ . هن دئيا جو وڏو 
حصو فثح ڪري وڏو 


ہ 


ورجل وڌيڪ قوم پرست هو. ء ڪ ق. ۾ ۾ ڄاتو هو. غريب 
هاريءَ جو ٻار هو ڏمڻيهن سالن جي عمر ۾ هن پنهتجو شعر 
ثاډبتٽ اج 9 جي زندگيءَ 7 تي پهريون =#ہاب هن لکمو ٴَ 
پورھ٬يت‏ جي زندگيءَ َ تي پهريون َنِا مِ ڍونان جي ھلڪ عورت۽ 
سافو لکيو هو. ورجل جي هن ڪتاب جو نالو آهي (26078105)) 
جارجڪس. هي ڪتاب هڪ ڊگهو ٹظظ ڌا ظير آهي۔ جنهن ۾ ڳوٺاڻي 
زد کي جا كگهڻو ر ڪري سڀ پهلو هن ڌڄاډيت د دي سهڻاڻپ سان 
ري ڏنا آهن. ان وقتٽ هي نظي لاثائیي سہمٿڄچهمو وڍندو ھوه ورجل 
جي بي دصيف دم شاعري# سان ڀويل آهي جيڪا اي مر ُ 
ڀوري ٿي هي هي ڪتاب بهادراڻو ڌنا ۾ آهي وت ٿي خيال 
/٬‏ رکي لكيو ويو هو هن ڌظ 7 زبان کي اوج تي رساڍو 


1 مشرق جا عظيمي ڪتاب 


۽ ”هن هُ ”مڪ ڪا ڪهاڻي ھڻي, ]ها دم روہمہمن جي عظم مر ڪارنامن 
سان ڀرډل ٣‏ أو:يڊ جو انگريوي ترجمو ڊراڱيڊن ڪيو هوءه 


ھڻس. -_- سان ٻِيار قايو رڌندو هو ۽ وطن جي محمت سان 
سرشار ٿه = اينيڊ جي همروڎن ڊانڊو (19180) کي ڪُر دم 
اير يا . ڇوي ڏه ۽ " 

”مهڙيءَ راٿٽ ۾5 ڊائيدو سمم جي ڪتاري تي ڊيڻي ھئي 
ڃِ سئڊ " جو ڪنارو څغمتاڪ هو ۽ هو ھٽً لوڏي نه :مي ٻياري 


کي چئي رهي ٿئي ڌم ڪار ٽيچ موٽي اچجانءَ ۽ مان تنهنجي 
انتظار 7 جيڊڍبو.؟" 


عيساڻي چون ٿا دم ورجل حر تت عيمسيل جي ڄمڻ/ جي 
اڳڪٿى ( ڪكي هکي. هن طرح ڀا عيساثيتٽ 7 اختيار 


ڪرڻ يڻ ۾ 9( سپ ان اڳرو س»۔ مهو وڍو آهي ير 


ٽيپل ۾ اٿّس. 


هار دِس 


رڳو حضرت عيسي جي ظهور کانَ ڪي اٽ سال 
اڳ جيئرو ھوء. پڪو قوم پرستا هو ڊلس ڊہ غلامِ هو پر ھُن 
ٻار جي ُ درڊي[تٽ ڏاهن ماڻون وانگر ڪئي ھڳئي۔. هن جي دور مر 
سہؤر قل نيو هو ان وقت هي آدميٽس ۾ ماگ رد هو قيد ڊِ ڪيمو, 
وه .اھ ٿيو » ۽ نوڪري ملي. ويس ء دوج سان پنهنجي 
ملاقات جو ذڪر ھي؛ن ٿو ڪريِِ 


,81910865 961186 11116 [118110811810118 ]8([باب 

6816 000118 16 0001111 18 0186 111618 4 
سياست ۾ حصو ڊه ورتائين ۽ جمهوري راڄ واري پارٽيءَ ۾ شامل 
ڏوه“ اد جي ٿا رح ُ‪ وڏي ُ وڏو اذعام دم ها. رڊسن مليْو. 
آھو اثعأم” خاثير جي ورت 24 هو جو ادب جي ه=<سن نگسمئشن 


جي طْر ة ثان ھاريس 7 ڏنو ويو ھر ”ساد دگيَ. ِ نيت جي صفاڻيءَ 


ادب جاأا ٿڪري «رڪ ه٣‏ 
۽ لوڪ ادابُ ۽ لوڪ زندگيءَ سان مخبت جي' ڪري وڏا وڏا 
ماڻهو هن جى سلام تى ادا ها : 


هاريس ”تي ادبي تدشيد اِها ٿي ت.ہ هن, جو شعر عامياڻو 
(10186 0-0-)) آهي . . جي اٿين آهي ڊي ڌم ڊم ”3 هو 
شعر دنا جون شرورتون پوريون ڪري 3 ٿو سگهي. 

ها رڏِس ‫جي عظلہمتٿٽ ۾ اِھا ڳاله ڊم هياسلِ آهي تم ھئن 
قظير 13 ي موسيقي ٍ سان مالاڍو. جا ڳالھ, أسين أٴڄ . يو ڌڏ 

اڊ ٣ڀچ‏ ۽ سل جي َ لا چگي ٿا سگهون. ُ هق . جي. فڪر ۾ر 
دنيا كيٴ ترڪ ڪرڻ جا آثار ٻ ملن ٿا. هاريس روم- جي سڀني 
شاعرن کان نو شاءر ڏه هو پر هو لافاني ّ وڍومِ 1 َ‫ 

لوڪريشسن تن هو. هن جو نظير څمڻ ٫جي‏ .طرت 
نان (11089]+ 0٤‏ 181016 116 01) مشهور آهي: 

اووڊ ءيش عٽرتٿ سا پسند ڪتمدو هو قمدر کان. پري 
ڀڄندو هو پنهنجي دور جي سياسمتٹ کا به ڀري ,رھموءه خوش 
وقت گذارياڻين. لکندو هو ڌہ ِ ٫ووناني‏ ڏندڪتاتي ي طرز ٬تي.‏ 

س رو وڏي ۾ وڏو لٿر نو ڍسن هو . ھهڪ غقيدي ني . مر 
جادو هو سياستدان ھو. وڪيل هو مج الات يئ سازبي ڇو هن واکندو 
هو. رھمتي .رت جت۔ پڄاڻي # ۽ بادشاهتٽ جي دور ۾ز أټييج ٿي هو. 
ذاتي طور تي. باڊشاهت جو حامي ته هو ۽ پر ته ڊ بوليس * 
جو احترام ڪمدو هو. تقرير جو قابل "يڪ : غورم تي # 
مشهور هو پر هؽ جون, مشهور تقريرون ٣هخ‏ _ماينء. ڃينڪي کڻ 
ڪورٽن, ۾ر, ڪمون, آهن. پر ھهڪڙي . ويچاري اصيلئ “کي ڪڪ 
نيڪالي ڏياريائين » جو ڪورٽ '۾ ڪچجهم چگي ڌم اسگهمؤ, موٿ 
۾ اصيل لکي موڪليس تہ “ خدا تو کكي, خوش ركيئ؛ جو تو تہ 
ڳالهايو ۾ منهنجي حياتي ته بچي ويكي . ڳاهاتين ها. تہ مارائين 
ھا. ان ڪري مان, تنهنجو نوڪر» ڏياڙمند َ‫ 0( آھيانڻ 
پر جي . مان تنهنچي =ڪري آزاد ڊہ تمان ها تہ اها ڊڙا ماڻي .ڏہ 


!1 مشرق سا عظايءِ ڪاپ 


سگهان ها جهڙا هاڻىي جيل ۾ ماڻي رهيو آھياڻ. ان ڪري ٿو 
ڏوڪڙن جي عهوض 9 منهنجي خدمت ڪئي آهي!* 

سسترو ( 106760) ) فلسفو ڊہ لکيو آهي 5 هن ڪي خط 
دم ليا باهن ‏ مار ڪ ّ. جي خلا نھر 2 ڪندي, 1 
”ڃا ٿو کي ڪنهن ڊہ طرح قيصِر (سہزر) سان هي سگهچيى ڌر ؟ 
ھن ۾ صلا<يتون همون ۽ ھن ۾ س جه ھٿي ۽ هو وڏي حافظى 
جو مالڪ هو هو عالي هو هن پر 0-0 هکيَ وڏي ڳا 
تہ هو روشن دماغ وارو هو ۽ هن ۾ روح ۽ جذبو هو. هن جيڪي 
جنگي ڪارناما سرائچامِ ڏناِ سي توڙي جو هن جي ملڪ تڪ 
لاه ڌباه ڪن ثابت ٿيا پر خود هن جي ذاتٽ جي لاو آهي ھن 
جي شان ۾ مان جو سيب ڏدِڻيماه وڏيءَ م<حثئت ۽ جفاڪشى َ ڌو ي 
وڏ خطرن کي منهن ڏُڍڻ سان هن هڪ رٿا بڻايءَ جنهن بطابق 
هن جو خيال ان ڌڏ هو ڌمام وڏو عرصو حڪومت جو مالڪ 
رهندو. جنهن ڪير 2 ھهٿ ۾ كنمائين ننهن کي پورو ڪڪ ري 
ڏيکاريائين- ڊروڊر يبن ڍو پاکڙيون ڏيندو ھوِ دبدبو رکندو هو 
وڏيوڙ, دعودون ڪندو هو پر ان مان ھُن قاندو حاصل ڪيمو ۽ 
چہٽ ۽ ڊي سمج4ء کي خوش رکندو آيو. دو ہن کي آ زاد خمالىي ءَ 
جي جذبي. سان ھڻيڪو آر كياقين ۽ معاف ڪرڻ جي جذبي سان 
دشمنن - هٿيڪو ر ڌمانئمن. ڌون 5 ى ائمن هم تم ڪخڄم 
خوف ۽ راس پکيڙڻ سان ۽ ڪجھ, صير کان ڪي وئٺڻ سان 
هن ھڪ آزاد رياست 7 تمام وڏي عرصي ري غلامي ۾ 
ركيو* . هي خط سسچو .. ترجمو ڪجي تم اھ س جه ان َ ٌُ ڌم 
[ مان سس رو اديب دمام وڏو مأنه يٍ ى “مهم وارو ماڻهو نظر 
ايندو. ھن قلويطره جي عاشق. جا ڄڻ لاه ڪڍي ڇڏيا. 

لاطيتي ٻوليءَ جي گهڻو ڪري سڀتي ڪتہابن ۾ قمصر 
(086881)) جو ڪتاب ”رايا ۽ خيال (6-01011168181168)“ اڄڪلع, 
دنيا ۾ تمام گهڻو مقبول آهي 7رايا ۽ خيال ‏ آهي صلاجونَ 
آهن. = ي ھو سہثٰيت َّ 3 ۾ ڏيندو هوه هن ڪتاب 


کا 


ادب جا نڪري ه«رڪ ا٣‏ 


رڳو جنگي حڪمت عملى پو ادبى صلاحڀت ڊم عام جامر آهي. 
هو عام َ. جو طرقداو جنرل هو 
؛ لاڻيوي ((1,10) تاريخ نويس هو 4۾ ق. م ۾ ڄاڻو هو ۱ 
يعل مسيج وفات ڪياتين. ٻمو تار يح نوڊسن ڏا تس (1861809) هو 
تم ّ وڏن تاريخ جي عالہمن ۾ شمار ٿئي ٿو 
”رومي سلطنت جو زوال* ميم تائين هليو جيڪو 
.اع ۾ر. شروع ٿو هو هن دور جي لاه 1 جهڙي ذهن جي 
تحرير موجود آهي ۽ ان ۾ ڪنهن ب طرح جو ادبي يا فڪري 
اضشافو منهنجي وس کان هن وقت ٻاھر آهي. ڍورپ ھت ادب اڇا 
به ڊہ سؤ سال پو شروع ٿيو. هي وچوارو دور اوتداهيءَ جو دور 
ليكيو ٿو وڃي. هن دور ۾ هزار سالن تاڻين ہ يورپ جنگ ۾ 
۾ مصروف هد ڏڪار ۽ وبا جو منهن بہ ڏِنائين. يورپ وڏيءَ 6 
جو مقابلو ڊہه ڪيموء هن دور ۾ چرڇ جي طاقت وڌندي رهي. جو 
ھن سماجياتي پس منتظر ۾ انسان وڌيڪ بيوس ٿو ٿي ۽ ھ 
افواهن. پر .- ٴ شڪار ٿو لگي. ير( اڪتر 
چرج (مذھيہيت) جي لام ڌمام صضرور يي هودديون آهن ۔ 
ٿسڪر جو 9 پاڻن =تاب صِفا خميرو ڌِ ڪيا ويا همُال ۾ 
ٻيءَ طرح ڊُ عبايع نم ٿي ويا ھكئا. بلڪ ڪنهن ڌہ ڪنهن طرح 
اَنهن مان گهڻا بڇي ويا ۽ هن طر رخ اڄوڪي انسان ذاتٿٽ 3 
ماضيءَ سان دلچسپيءَ جو بنياد ملى وڍوء. آ 
عربن أسمين کي 4 ۽ عم ڌائينِ فججح ڪري ورتوه اسيمن 
لگ يگ اك سو سال عربن جي قبضِي ۽ ھٿ ھيث رھمو. عرڊنِ 
يوناني علي مان گهڻو پرايو ۽ انهي وقت جڏهن ڍورڀ ۾ ڪجه 
نہ هو اهو پئتي پيل ۽ آفت زده علالقو هو ۽ مسلمان مهذب 
قؤم هكا ۽ هنن 0 َ‫ فتح ڪري وردڌو هو. دمشق ۽ بغدابڻب 
قاهري ڪارڊووا ۾ هنن يونمورستوون قي ڪري ورٽيون هيمون. 
.يراظن ِن ايوڪٳڊ جا ڪٽا يا لال ھا 


!٣ 4‏ مسّرق ڇا عظوير ڪ:ابب 
اهڙي کي . ۾ قرآن جي تعلوير دم ڏني ويددي هڱي. ان وڦقٽ 
فراڏس ۽ انگلنڊ جا خ# رڌ 6 پروفميسرن وٿ' پڙهڻ ويندا 
ھگا. ٿامن اڪڳيتاس ( 01110888 11101088') جهڙو عالي مسلمان 
پر وفيسرن جر شا آڱر د هو ۽ هئن #مساعيتٿ کي دنماد 


فلسفو ڏنو 
۽ ان جو “منطق ‏ بہ تيار ڪيائين. 


0 
حياڌاڻي فڪو 


فڪر ڊنهنجو ڪي ڪهڙيءَ ريت ٿو ڪري ىِ؟ سج پيج تہ 

يي ى سوال خاصو اھير سوال. آي هن سوال جو يا جائوو پيڃش 
ج. تہ اُنهن نڪتن تي گهڻو ويچار ڪرڻو پوندو ته سوچ 
سماجي سطح تي نظريي يا آدرش جى صورت وٺڻ کان پوءِ پنهتنجو 

ڪردار ادا ڪيتن ٿي ڪري. 

علعي طور ڌ تي هنن سوالن جو تعلق سماجہات (806101068) 

۽ سماجي نفسيات ((195(01101068 806181) سان آهي. ان ڪري 
----05-5----9 
اڳ ۾ انهن موشوعن سان شناساڻي حاصل آهي ...سل اها دم 
جڏهن سماجي علومِ کي انساني زندگي# جي سوالڻ جي روغڅني 
۾ ڏٺو ٻوو وڃي. تم پڙهندڙن مان گهڻا انهن سوالن جي اهميت 

ان واقف آهن. ان ڪري اسان ھتنن مضمونن جي با ري ۾ لکڻ 
جي ڪيو ڪرڻ کان سواه کي اڳتي وڏي رھيا آهمون. 

نظريو »۽ جهڪو فڪر جو آخري ۽ مڪمل نتيجو آهي. 
سو ايترو ٿي پراڻو آهي. جيترو انسان جو عقل. پر وي ۽ گمان 
جي دور ۾ ڊ افسان جي تاريخ ۾ نظريا ملي سگهندا. سڀئي 
ڏند ڪٿائون, «ڪهاڻيون, مها ڪهاڻيون, تصيحت ڀريون ڪهاڻيون. 
ڪهاوتون يا چوڻيؤن. ڌوڌٽڪا ۽ لطيفا نظرين جي بنماد تىي قادير 
ٿيا آهن. ۽ اُنهن مان ھرهيڪ جح ڌم ڪنهن ار جي پلڀرائي 
ڪري ٿو ۽ تبليغ ڪري ٿو ۽ سمجهاڻي ڏئي ٿو يا اِھو اعلان 
ٿو ڪري دم سچڇ هن پام ي أسان واري طرفَ رهي ڏو ۽ اسان 


وڙ يا ٿيا ٽي ڪڪ 


مان تمام گهڻا ان جي ڇاتو ۾ رهن ٿا اتي اطمينان موجود 
آهي ۽ توهان جي آخروي ۽ دنيوي ڇو٬ڪاري‏ ۽ نجات جو 
ساماڻ هن طرخ مڇ يا ٿي ٿو سگهي. اِھو کي ڪير نظرڊو ڪر ي 
ڏوه گمانڻ جي ڀروسي تي قاڏير ڪيل نظريو بہ ايمان آٿڻ 
تصديقڈ ڪرڻ جي دعوٿت ڏئي ڏوءِ ۽ فڪر جي بتياد تي قادير 
ڪمهل زظ ريو 2 اھا خ دعوتٿ ڏڻي ڏو. پر ٻنهى ۾۾ر ٿورو فرقط 
آهي. هن فرق کو س هچهڻ ڌمام شضروري آهي. . 
عامِ طور تي نظريو عقل ۽ استدلال جي راه اختيار ڪكري 
ٿو ۽ اُن ۾ جيتري اقرار جي گچاڳ لاش موجود رهي ئتي اوتري 
انڪار جي۔ پر وٿير ۽ گماڻن تي قأاديِ ڪيل زَخ ريو تاريخي دنيا 
کان ڳاو ري ً ۽ فلسفي ۽ فڪر جىي دنيا کان گهڻو 0 
ان ڪري اڻ جو وجود ۽ اصل انهن 7 حقيقتن سان ڀريل 
آهي ۽ جيڪي تم تاريخي آهن ۽ ني فڪري . هن حالت ۾ اهو 
نظريو انسان جي وجود جي ان دور جي تجربي کي بيان ڪري 
ٿو جڏهن انساڻن جو 9 محدود هو ۽ ان جون ضروردون 
مختصر هيونء اهليءَ طرح ائ دور ۾ ڏاهو ماڻهو هڪ سيد ھو 
۾ خود هو کي فڪ رز جو سرچشمو ۽ نجاتث جو واحد وسيلو هو. 
اي دور جي نظرين ۾ ان ڪري اها گجاڱگش ڪاألم ھئي اڄ 
عام اڻساڻ اهو سوال اٿاري ت گدڙ ۽ لومڙو پاڻ ۾ ڪيئڻ ڳالهائڻيندا 
ھا ۽ بهرامگور جي ڪهاڻي ڊيان ڪرڻ وارو بوم (چٻرو) ڏاهڀ 
جي ڏات سان ڪيئن بالا َا هو يا ڪانون کي سڄچاڻپ جو 
اهڄاڻ ڪيعن ۽ ڪ۽و ٿو ٫ڇيو‏ وڃي. يا وڪر .1 جي تخت 
۾ اهڙي ڪهڙي ڳالھ هکي. جو جيڪو ان تي ويهندو هو سو 
عدل ڪري اٿٌندو هو. هن ڳاله کي اسان هيئن ٿا سمجهون ڌہ 
اُهو زظ ريو فڪر جي نماد تي ڄڇ ڪمو ٿہ ويندو هو.. اھو 
نظريو وهر جي بنياد تي قائير ڪمو ويندو هو یا گمان جي بنياد 


- ته ۽ لگ 
تي قاديِ ڪيمو وڍندو هو. 


ادب جا ثڪري ہحرڪ .1 


۱ فظٳر ڊو چ فڪر: 

ڇر نظريو جيڪو فڪر جي داد ٽي قادير ڪيو ٿو وڃي. 
اهو عقل ۽ اہتڊلال ”جي آڌار ٽي قاذير ٿئي ٿو. هن طرخ جو 
فظر٬يو‏ تاريخى دور جي - آهي ٴَِ فڪر َڪٍ غور ڪرڻ سان 
قاذير ڪيو ٿو وڃى. هن طرح جي نظريى جي هڪ تار وج ڏڻىي 
نظرياٴ قأذير ٿيا آهن. تن جي ھڪ تاريخ بيان ڪري ٿي سگهجي. 
۾ هن بار يِ ۾ مختلف خمالن مان ھرھهڪ 3 هڪ استدلال جو 
د:ياد موجود آهي . 


سماجي ”0 جي هن سوال جو تاريخي ڊسن 8 ر سيق 
دم معلوم . دم . عظميرِ چو آهي دم ”انسان هڪ ,. معاشرتي د 
حموان آهي. " ح انسان جي ڦأٍسہ 0-0 ھجڪ طرف 3 
سان ”ڳنډڊيو وڍو سم +7- طرف انٽسان جي وجود کي سمجهڻ لاڪ 
سماج جو مطالعو #روري هه ههو وڊهوءه لن ارسطو عظمير جي 
خيالن جئ ڊنياد ٿى اڳتي هلي دا جو ڌظً يي قاد اي 3 
افاڙطون * هن هڪڙي ٿي موال د ند 9 ڊيءُ َ 1 قاذير 
ڪيموه افلاطون ڇہهو دم ”انسان معاشري ڊا سماء جو نہيجو آهي" 7 
جنهن جو مطلب آهي ڌم ؤطراجا انسان کیي دربيتٹ جي هڪ نصاب 
ٴ ڏههلہ 6 جي ڊوڪ طريقي جي مدد سان په:7ي مرصيءَ پڀتاندر 
ٺاهىیي بدلائي سگهجي ٿو _ 


٣‏ عمايت يا ڪو دار ڍا 
هن دؤر 7آ7/ ۾ افلاطون جي هن نظريي جو حامي پروقر 


واٽسن (08601) آهي. جنهن جي ني ٿن عمليت يا ڪرداريتٽ 


(118101111810ع11) سڏڍو ٿو وڃي. وائسن جي دعويل آهي ضٌَ 
انساني فطٰرتٽ تعلي ۽ ڌربيت جي مدد سان بست ٿئي ٿي. هن طرح 


”9 أّ حيا ٿيا ٿي ڦلڪ ور 


تہيجو اهو ٿو نڪ ري 5 انفرادي ؿ#خص ہت 10618011811 118819181181) 
جي تعممر اأمر اختياري آهي. پر هن جي خلاف أارسطوَ جي جي خمال 
پتاندر انفرادي شخصبيت جىي تعمير ڌوارٿٽ يا موروثيت (116168109) 
جي ڀابند آهي. هن طرح آرسطوعظمہيِ ارثي جير جو حامي آهي. 


جنهو ۽ اڪ باوءِ 

هن ٻنهي خيالن مان انسان جي زند کي ۾ جبر ۾ اختيار 
(19616111111118111 8118 71-660010]) جو ڪردار سمجهم ۾ اچي ٿو 
هتنن ٻن ڊنيادي .. مان ِ““" )8 جمهوريت ۽ جير ۽ ڊنيادي 
سيامتٿٽ ۾ حڪومت جي عوال تي ڦڪ دا جي راه نڪ“ تي. 

9 جي جي ارثي جہر جي ڪي ن. ٿان مختنلف ھڪ جہري 
ڌِظ رڍو “فرٳئڊ* ڏڌوء َأوسطوة ڌم فرد جي ورثي ۾ نظامِ اعصاب 3 
جگهہ ڏني ۽ چڇمائين ڌم جهڙو هي نظامِ اعصاب جو نهڙو مزاج 
ٴٍَ تهڙي صلاٌٰحڀت ٴ فطرتٿ ماڻهو# جي (هن ڳاله کي “ ”موروثي 
حم چو و ويو). پر 60 چو دم جهڙو ماڻهوءَ جو سماح ى ٽجرڊو 
۽ سندس سماجي 6 اَهڙو کي ان جو مزاج (هن ڳالهم کي 
نفسواتي نگ وا رو نظرڍو سٽيو ٿو وڃي]. هن فظرڊ جي مطابق 
2 صبہت جىي َ دهميمر ُ/ ماحول ٴ معاشري سي ڪردار پ7 وڏو 


روسو او ري خموالميٹا ”دارو. لظرډوة: رڙسو انان جي 
زندگيءَ جي ابتدا ۾ انسان کي قط ري انسان (80 )80)0٣8[‏ 
ٿو سڪ ډوءِ چوي ٿو دہ اهڙو انسان نيڪ ۽ ڊنيادي طور تي 
شريف ۽ مخلص هو. اِنهيءَ ڪري ھو پراڻي سمام ج ٿيي يف 
صلج پسند ۽ نيڪ ٿو سمجهي »۽ ۽ ان دور جي ”- کي هو 
عم رياف حيوان سمچهندي »۽ انساني زند گي ٴ َ ى مسرت ۽ اطه نان 





سان مالا مال ڏو سججهي. 


آدب جا +فڪروي ڪوڪ 5« 


مفڪر هاڊسن (01965ا118]) جو نظريوءِ امس هاب پنهنجي 


ڪتاب (1180ع618-] 1010106858]) ۾ بمان تو ڪري 5 انسان 
خود غر ۽ لالڄ ي آهي. ۽ اِنَ سلسلي ۾ انسان جائورن جمان 
عمل ڪن 3 حريص ائساڻ بک ۽ اج د وي عؤتث ۽ شان شوڪت 
جي سوالن تي حرص جو شڪار آهي. شو اما ان اصر مار 
جي محرڪن 8 ٻن ڳالهين کي وڏي اهھميت ٿو ڏئي. هي ىه 
ڳالهيون آهنءِ 

(۱) لطف ۽ ۽ لذت جى طلب» 

()( اذيت " ۾ آزار کاڻ ور ڍر هيؤ َ‫ ڀاجء 


٣‏ ڊارون ۽ هڪڊو گل جا انقللبي خبال: 


عل حيات يا <ياتيات (83005[08) انسان جي تفس جي 
باري ۾ قائي ڪيل نظرين تي وو ”اثر وڌو آهي. ڊارون جو 
ڪتاب (8]060168 01 0118[8) 4 مخ ۾ شايح نيو ۽ هن تصبنيف 
ڪيترا کي َ .ٺن3ڈ ڪيل نظريا هه ڻي ڪمراگي وڌا . ڊارون جو بتيادي 
فڪ2و اهو آهي تم انسانڻ جي زندگيءَ جي ٻيا جي لاه دبازعو 
ڇ تصبادم » ڏڪو ۾ مقابلو تمأمِ غبروري آهي ٴٍ فڪري خيالن کان 
ڊارون ڏہويت جو اهو فلسمفو دهرايو "هو جيڪو مذهبن دوڙي فلمفن 
٣‏ انسان جي اواگلي دور کان وٺي قہول ڪهو وڍو هوه پر ڊارون 
جو وڏو ڪارتامو اهو هو ۽ جو هن <, !اٿ چو اٽل دلملن جچجى 
ڊنياد تي هن ڳالھ يي سچو ثابت ڪيو. 3 پنهنجي ٣‏ َّيَ 
کي نفغسياتٽ سان ڊہ لاڳو ڪيو ۽ زند گيءَ جي بٿا جي لا 
ماحول سان مقاهمت (7ڙ٤(408101811)‏ 5 ى تمامر ضروري سم ڄيو ه 
هن جو چوڻ آهي تم هن طرخ جي مقاهمتٿ هڪ شعوري عمل 
کي بدا ڪري ٿي. ۽ هن ڇيمو ت ذهن انساني اصل ۾ (عصابى 
اردفقا جي هڪ مٽزل آهي مفاھهمتٿ انساني عضو يات جي عملً 


- 


جي هڪ خصو يت آهي . ھن وڌڏوڪ چڇيو دہ تاخولن سان ماه يت 


:َو خيا ای فڪر 


- شعور ده ى لازم ۽ ملزومر آهن. ڊارون ڏھانئتٽ جي تغريف کي 
اها ڪئى دم َ‫عملي زندگيءَ َ جيهڪا --- نچ ٿيَ ان اد 
ماحول َ! ناز ار بناقن َ مدد ملي ٿي ۽ صلاحيت پيدا ٿغي 


ٿي. ۽ 8٤‏ ڊمن . ي علوميٹ گي ڇچيو ٿو وڃي. 


ي ثااډتٽ ٿي ٬‏ 
د ”" زند پ 24 آ 7 ٻن حريف طاقتن جي فج 2 
مقاڊلي ۽ ريس ((161817 8108 ُ...؟ جو آهي. ۽ 
اه يءَ طرخ دڊارون جي فڪر انگيؤ ىي. ڪڪ ر مطابق؛ بقا 7 


بقا جي حيانماتي نظر 9 بقاي اصاج 3 116 01٤‏ 801181) 
5 ي سماجياتي - ماجو ى نظرين ُ4#ُ دمام وڏو مقام حامصمل آموه 
مټڪڊو گل جهڙو عاليِ دم ڊارون کان گهڻو متادر ٿمو ٴَ 
هن پنهنجعي نظريي جو ڊنياد جمہلت (ع1110ع18]) # تي ر اکيو. پر 
فرادي (4 +45 ۾َ۱) ڄ:<2 ى تظرڍ ى ”تجليل َ آ۾ ٻڌايو 
د, معاشري حا اڌراٿٽ جبلتن 7 دم بدلاگي سگهن ٿا . آهي. ٽہديلمون. 
جيڪي رد اخ نك گي ۾ غير شعوري طور تى اچن ٿيون سي 
معاشري جي اثرات جي ڪري اچن ٿمون . هن طرح قرادڍڊ 
تحت الشعور جو تصور ڏنوِ ٴ تهذيب َ‫ ۾ ثّؤاقت ج ىي درقيءَ جو 


سيب وء ھن تحت الشعو ري جبيت يا طمحم لاشعور يءَ ٤‏ ى ڄاٽاڍو ه 
ڊارون ۽ ڊيڪارٽ (ٿڂ1(68081)ء ڊيڪارٽ؛, جيڪو جديد 


. جو ڊاڻي مڇجيو ٿو و وڃي َ ست جي َ: ۾ حہبہلت 
کاڻ مختلل صلا يت جو ٣‏ اهي. جنهنُ جي اُن استيازي 
صلا< ہت کي جبلت ذہ پر ذهن ڇمو ٿو وڃيء حجبلت ۽ ڏهانت 





كه حبلت ت هڪ عامر ٫حختٹ‏ تت سماجي ڪردار جى لا ڏ۔جي۔۔ 
(آرحو) سحمد اڀرا ھيو چوڍوءِ "وحثي حيوتٿٽ جا نشان"ل 


سنتڌي ادبي بو رڳ حيدرآباد ۽ 


ادب جا نئڪري ٫حرڪ‏ ه 


هن طرح ڊيڪارٽ جي خيال ۾ ڊہ ا'جدا ۽ تراليون صلاحيتون 
آهنءِ هڪ جو واسطو انسان سان آهي ۽ ٻيءَ جو حيوان ساڻ. 
هن طرح ڊيڪارٽ جي نظريي ين جبلت ۽ ذهانتٹ جي آتويتٹ 
یا دوگي چمو ٿو وڃي. 

ڊارون هن ثنويت یا دوڻيءَ (غ1011811 07 9 )101010٤01‏ 
جو مخالف آهي ..ڍارون جي خيال ۾ انسان ۽ جانور جي ذهني 
صلاحيت جو فر نوعي ته آهي . اُهو فرق رڳو درجاتي آهي. 

دڊارون سماج ۾سنديءَ 3 ام ارتقا > ي سلسلي جي هء جبلى 

صقت سمجهي ٿو. ھن ڳالڇ سم ۾ اڏڻ لا ڊارون َ يپ پيارڻ ان 
يا ڌارائڻ دارڻ جائورن جا مثال ڏنا آهن۔ 

جبلت جي سماجي اه يتا جي خيوال کان مفڪڊو گل 
صاحب جو جبلتن جو همڻيوڻ چارٽ ڏاڍو اھ ۾ آهي؛ استاد مئڪڊو گل 
ھرهڪ جبلت سان ھڪ سماجي مصاحت 3 ى لاڳو ڪري ٿوءِ 
| طرح ڪاخ جو جبلہ هي ڪرڊاز واضج ٽھي ٿو ۽ سماج جي 

ملي زندگيءَ جي ”9 ۾ معلومات ملي ٿيء- 

”90790000 
جذبو واڊسٿْم آهي. اهو خوف جو آهي. ۽ هن حجمبلك جو سماجي 
ڪارج اھو آهي ت, اڻ سان سماج پر حفاظتہ ۽ بقا, جو مزال 
پيدا لي ٿو ۽ جيڪو موٽ ۾ اڻسان لاه اجهيى ۽ آاوزار جى 
تخليق ۽ تعدير جو سيب بڻجي ٿو 

)( احتراز ۽ نفرت جى جيلتٿ ۽ هيءَ خل َ 
ثعلاق رکي دا شي 8 ڊريَ تجربي سان لاڳو رهي -- هن 
ين سماجي يڪ اهائى ٽڪ ري ڌم اڻسانڻ حياتٿ جىي بقأ جىي لاو 

اي جو غشوق يي ٿو ۽ بري تجربي کان نفرت ڪنتدي, 

: ليڪ عملن ۽ آسان ڳالهين ڏانهن مال رهي ٿو 

9 عجب ۽ حيرت جي جبيلٿ ۽ هيءَ حيلٿت اجنبي ۾ 
نين شيءَ جي واقفيڀت سان 21 آهي ؛. ۾ وڌيڪ غور ڇ فڪر 


اچھ[ <ماٿيا ي نڪر 


ڪرڻ يا سوڇڻ ِ‫ معلوماكٿ حاصل ڪرڻ جي سماجي عمل ساڻ 
دعلق آر کي ٿي 

(ع)( ڪاو تب دشمني: دشينيءَ ڌو ڏي ڪاوڙ جي حالٿ-» 
جنهن جذبي جي _»ہحبت پيدا گي ٿي. مئڪڊو گل صاحب ان کي 
ڌم حجملٿتٿ سان لاڳو سمجهي ڏوه سما< ىي سطج تي هي َ مصلحت 
عمل جي ديزي ڄوس ٴ ڀر پور جذبي جو سہبٽ؛ ڌذ "جي ٿي. پر 
وڏو نهجو ا1 مان مها ہلي ڇٍ وڍله جو نذنڪريٍ ٿو جنهن جو سم 
دشمنيءَ جي حالت ڊلچىي ٿي۔ 

(ه) ساٿك ڏيڻ ٴء 
جبلت, جماعتن جي قاثر ڪرڻ جو ڊنهاد بڻجي ٿي ۾ اتفاقَ ۽ 
محيت جو سيڪ ٌى ٿي . هن حالت پر رن زد کي مضموط 
ڀاڻيچار ي : ممصبد جي وحدت جو 23 د - 399 جىي نڻيجي 
طور پيدا نآ 
ِ‫ پيار جو بشهدصب) ڊڻجى ٿي۔. 

() فخر ۽ ٬جبوريِ‏ پاڻ کي ب٬جبور‏ سيجهڻ یا پاڻ 7 
كڙو نڙو ۽ ٺيڪ ٺاڪ سمجهڻ ۽ پاڻ تي ناز ڪرڻ جو جذبو ب 


ه محيہيتٽ ڪرڻ ۽ سمأاح ى “اج تي هيءِ 


ڏوه انثرادي زند گيءَ ُ‫ هيءة جہبلت 21 يَ مابتا 


جيلى هوندو آهي ڦو د پنهنجي #خصہہت 3 اڀارڻ جىي خاطر 
پنهنچى لام ھجڪ عمڪين قادير ڪرڻ گهري ٍ ھن حالتثت ۾ 
هو هلڻ جو یا ذمايان ٿيڻ جو يا ڀهتڄى جس جي نمأئش جو 
هڪ خاص انداز اختيار ڪري ٿو ڌ, جيئن ٻيا ماڻهو هن جي 
شخصبيت يي ڊهةر سمجهن ۽ ھن جو نقل ڪن يا هن ّ.. 
پنهنجو چا ڪن. هن خيال کان پبلڪ ۾ اڳو ڳآ طبقو پنهتنجي 
بلاقات جا وقت مقرر ڪري ٿو تقرير جو ٣‏ انداز اختمار 

ڪري ٿو ۽ جلوس ۽ جاسن ۾ هلي ٿو ٿو ۾ ويهي ٿو صدارتون 
ڪري ٿو يا جا هار پاڻي ٿو ۽ ڏڻن يا وڏن ڏينهن جي 
مجلسہن ۾ يا مان د تي شرڪت ڪري؛ پنهنجي هڪ ڌمايانڻ ضنو: 
ڏيڻ جي ڪوشمش ڪري ٿو. هي حالتون ڪمن نڅوت ۾ تاز جون آهن۔ 


ادب جا ڻڪري ه«رڪ ا٣‏ 


بپ َ# حالتٿ ۾ هر 2*<ص پاڻ ”کان" طاقتور شخصن يا طاقت 
جي ال 4 پاڻ 5 ىي ڪهہزوز ٴَ ناتوان سمجهي ٿو هو فرار 
جي راهم اختمار ٿو ڪري يا معافيءَ ٴ دوڊم جو اظهار ٿو ڪريء 
هن فلرح فرد 7 حہملتٿ' سماچي رجحانن جو سيب راجي 
ٿي. چٍ هڪ سوچمندڙ مماج جونًُ بنيادي ڄيلڻتون سماج جي زند گيءَ 
جو اهڙو طريقو مقرر ڪن ٿمون ۽ جهڙو ان ۾ رهندڙ فردن جو 
هي ٿو ادن ھڪ سوڇيندڙ سماڻج چو تصبمور“ ۽ هڪ سوڇيندڙ رد“ 
يا ڊيڪارٽ جى لفظن ۾ ۽ هڪ سوچيندڙ شي ۾ 18 ه) 
(11108ع جهڙو بڻجي ڏو. 
جبلتن جي سوال تي خات -.- موجودڊ آهي - مثال طور 
سنگتٹ دعمير ۽ مل ڍا اهل جون جبلڻوڻ اهڙيون آهن» جن کي 
ِڪ ى ماھر جبلتون تصور ڪن ٿا ۽ پر مڪڊوگل ڏم ڏو مڄچيءَ 
هو اُڻهن کي بكي درجي جون جباتون مسڇڃڻ جي لاه اليٿٹ کا 
ٿکي ٿو » ڊر اُنهن جي نالن جي لاه هو ھہمڻٿيان ٿي لفظط ڏئي ڏو ۽ 
(۱) آيعما (80886861600) (اشارو يا چئرچ ). 
(ٻ) تقلي نقل یا -اهل (101811018]]- 
)٣(‏ همدردي (5(10[08109)ه 


0 سماج ۾پسنديءَ جي جبلت, ۾ ڊاڪٽر لڦ اق ۽ 


سماج پسدنديَءَ ٤‏ سماجي نفٰس ات ۾ خاص 71 ڏيڻ 
وارڻؾَ ۾ ڊاڪٿر ٽراٽر (170115' .19) جو نالو گهڻو اڳتي آهي. « ٰ 
ڊاڪٿر راٽر هن جبلت کي جماغعٿٽ جي بها جي لاڪ مام آهر 
ٿو سمجهي. سٹنگتٿ جو هي معلان یا ...ٿه (م/ڪڍؤوگل 
جو لفظ) خطري جي وقث بهتر ۽ گڏيل حفاظت جو سبب بڻجي 
ٿو ۽. هن حالت ۾ فرد جماعت پر ير يچ يا ڪري ٿو 


۾ ڌاتي غرصن ٿى جماعت جى مفادن يّ تريح ٿو ڏڻي. تمرڪتن 








۾ ڏ٬جي‏ ڊاڪٽر آراٽر جو ڪتاب (۱4(4). 


7 حيأٿياڻي فڪر 


جو هي تصور ايثار ۾ اچي ٿو ڌوڙ ڪري نغسياتي طور تي فرد 
.ڪي تٽڪمميل جىي اه پنهنجي #2خصبميت جو ڪو وڍيڪرو ۽ 
جامع ادا ڳولي ”٬‏ ۾ آخو جماعڻي نظامِ کي ھو حةيةّقت ڪلي 
(81113ع146 21:10 ِ ڏو سمجهي. هيءَ ڳالھِ آخرڪار سرمدي 
خيالن جو بِدياد ڊڻجي ؛ ٿي ۽ تصوف ۾ وحدت شهود ڌوڙي وحدت 
وجود ٻنهي حالتن ۾ ڪي ڪري ٿي. ۾ ظاهر ۾ هيءَ ڳالهم 
سماج پِسٰديءَ جو تصبو رْ ڏٿي ڏى. 
هوڏانهن گبريل ٽارڊ * 18٣6‏ 1)) صاحب اهل 
ڪڇ تقليد کي ماج زند گي جي ڌربيتٽ ۾ وڏي أههه٫تٿ‏ ڏڍڻ ٿو 
گهري. هو چوڻ ٿو گهري ڌم سماج جي اوح َ ۾ استحڪام جو 
ڪي 3 تي تقليد جي مدد سان ٿکي ٿو. ھو عمل ,تليد جون ٴ 
صوردون 7 ڊڌاڻي !- 
(و) تڪرار 0 
(۽) اختيار ۽ آڌرپذيري. 
(ح) اختلاف ۽ ٽڪر. 
هو اصل ۾ چوڻ ٿو گهري ته تقليد هنن سڀني حالتن جي 
صورت ۾ ممڪن آهي. دهراُ اختلاف ۽ اختيار هي سڀ حالتون 
تقليد جو تيجو ڊ بلجن ثمون ڌ سبيبب 3ءء ماجح ۾ افراد دشمتى 
اصول ادقليد جي تحت ڪن ٿا ۽ اختيار جي ڄ ۾ اصمول 
تقليد جي ڪري وجود ۾ ۾ اچي ٿي. .ِ سمأح ى يطح ڌ ى اصول تقليد 
جي وڏئ ات جدت دتوعڪ ۾ اڂتمار آهي. پر ک ڳالهم صحيح 
ڌم آهي تم تقايد جو تعلق ڪڻهن چجبلٿ سان آهي. متقأاميد نفسياتي 
طور تي جبلت ٿم پر عادت (غ13811) آهي. 
اڍما (سندڌيء# زبان ۾ ”ايما "۽ جهڪو ڀاڻ کو د ي ناقص لفظ 
آهي » جىي لاو ڪو ٺهڪي ايندڙ لفظل مون کي د, 3 ملي) ۾ ۾ 
ٿغي هيگن َ 1 جو ڪن قرد وڌاڻع6 ڪنهن بكي اقرد جي ٣‏ ڈ 





* ڏہجي ى گيريل ارڊ جو ڪتاب [59 40 


ات ڪا تڪري: يرڪ يو 


آشارو ڏڻي ٿو ۽ ڪنهن عمل ڪرڻ جي ڪا عادٿت ملى 
ربا جو اظهار ٿکي ٿو ت. بي ڌر بلا چون وچرا یا َ- -- 
حيلى ۽ ححڃت جي. اُهو د ٿي عمل ڪري ٿن جيوڪو اغاري جي 
مدد ساڻ هن کي اختيار ڪرڻ لاھ ڇيو َّ هو اشاري تي عمل 
ڪرڻ وارد_ ماڻهو نه رڳو اغاري جو مفهوم سمجهي ٿو پر 
فوري طور تي. ان مفهوم مطابق عمل ‏ ڪري ٿو. اهؤي قسخير 
جي اشاري ٤‏ 8]101 5009 چيو ٿو | وڃي ۽ ان جو ثتيجو 
ويڪو ٽڪري ٿو نهن کي 86060181111 086816 ڇيو ٿو 
وڃي. هن اشاري ۾ اشطزاب يا جوش کان سواه جذبي ۽ خلوص 
جو ھئڻ ڊہ روري آهي رن ُ‫ 

پر هن قسہ سيو جو نفسياتي عمل گهڻو ڪري غير شعوري 
ٴ غيرارادي ٿئي ٿو. ان ڪري َ-- ارادي عمل سان هن کي 
جوڙي تہ ٿو سگهجي .ڻج خاطر چجي ڪنهن 
ماڻهو# کي ار ماد ڏسي. ڏسمڻ وارو پاڻ به مرڪي ٿو ۽ روڻندو 
ڏسي هو ڏسڻ وارو پاڻ ه ڏک ُ‪ ڀرجي ٿو وڃي. هن مثال ۾ 
پهريون . ماڻهوِ مُرڪڻ وارو يا روئڻ وارو. ڄڻ اشازو ٿو ڪري 
۽ ٻيو ماڻهو ان تي عمل ٿو ڪري. لي بان صاحب هن سي 
”ايما جي عمل تو يڃو ٿو *ہمجهى. پر ان جي خيال ۾ هن 
ڳالي جو تعلق همدرديءَ يا همدميءَ (5710091117) سان آهي. 


معاشري جي اوسر جو <ياڌياني تص ور 
مٿي جيڪو بحعٹتٹ آڍو ان مان خاص ٿڻيجو ج ويڪو ڪي 
.- ٿو سو آھو 7 تہ فرد ڌوڙي سماج جي ار نا 3 





# ھمي سڄو ڪي سيڎي 9 --. ۱ جي مدد سان ٿئي ٿو جنهن جي 
خعا.. ڪارج جي لاءِ ڏسجي ۽ الهداد _وه يو ”ينڌي دِوليءَ و سہاجي 
ڪارج"“ ۽ ڀا گو چوڏون. 


8. 


ها أّ «يانيا ي ڪر 


فڪر جي هه رنح سماجي نا اٿ ُ/ سماج جي اوسر ني دم لاڳو 

ڪري سگهجي ٿ ٿي۔ هن َ ٌ٬‏ ط رح سماج جي ثفس ات جو تعلق <ياتياتث 
جي علير سان 75 'ڪيو وڍو آهي 7 ۽ سماجي اڀياس جو ھجڪ 
خاص, طريقو موجود ۽ مهيا ڪري ڏنو وڍو آهي . سماجح ج جي جى آوسر 
جو هي تعلق ارنقا جي نظرڍډىي سان ڪن ان ون يا اي 3 
ڪيمو ويو هو. 

پر هن حالت /ُ٬‏ دم فڪر جي اختلاف کي در گر ڪيو 

ڌم ويو آهي ۾ فڪر جو ڊہو طريقو ڊہ ٻڏايو ويو آهي. ھن طريقي 
ءُ س هاج جي اوسر جو تعاق <ياٽياتٿ سان ڌم پر ھمئمن ڳالهين 
سان ڏيكاريو وڍو آهي :- 


(۱) جانورن مان ڪي اعليٰ ٴ ڪي ادنيل جائور آهنء اعليٰ 
جانورن جا عمل جبلتن جى ڊنياد .ٽي قاذير نم رھيا آھن. 
(۽) سماج جي اوسر حماٿياتي ڌ آهي ڊلڪ عمراني يا سماجياتي 
آهى ۽ اُن جو تعلق اي ادارن جي۔ قيام ۽ ادداد ڊاهميءَ 

...1 سان آهي. 


فڪر جي هنن ٻن طريتن مان هڪڙي جي باري ۾ پوري 
وضشاحتٿ اسان مٹي ڏيٳى آيا آهيون. ۾ر ڇاڪاڻ ڌم فڪر جو ٻيو 
طريدو- تن سماجي رت َ تي اثرانداز ٿمو آهي بهتر آهي تہ هن 
کان وھ ان جي ٻاري ۾ #م هه عرض ڪجڃي. جيگن وڌيڪ 
ڦڪ ر جون راهون هموار ٿي سگهن." اسان جىي لاه ڪنهن دم 
ڪر جو رسبتو بند ڪرڻ نراي آهي. گهڻا نڪر 7-73 َ ڏاهپ 
جو سيب ڊلچن ٿا ۽ اڄڪلھ جو ذھمن جوان یا - ڪنهن 
بہ جبر جو پابند ٿن ته ٿو سگهي. 

عالير ۽ مثال طور آرذولڊ ۔ ڊبليو۔ گر ډن (61ع )31‏ 6 411018). 
انهيءَ خيال جا آهن ت, انسان ڊاندر جو ڊوامر لم آهي .۽ ھن عالمن 


ادب جا اڪري بحرڪ ا1 


جو خمال آهي تہ هاڻوڪو انسان پراڻن (6٣1غ[19111)‏ نسلن جو 
پري جو مانٽ آهي. پر انَسان هاڻوڪن باندرن جي ڪنهن ڊہ 


سل جو ونر ڌم آهي . ڍارون دم اُدين ڪڏھن ہ ڌءِ ڇيو آهي دم 
انسان باندر جو ٣‏ آهي. كهڻا عال انهيءَ ڂيال جا 2 دم 
ڏيڍ ڪروڙ سال کن وچ آنساڻ جو هڪ ثرالو نموئو وجود ۾ 


يي 


آيو هو ۽ اآهو ثہونو ك٬َ‏ جو ‏ چٿئي ٿو سگهجي, ۽ انهي 
نہوني. جون ڪي خصوصيتون هي ٻڌايون ويون آهن:۔ 
(و) گولائيءَ ٿى ماڱگل سُنهن. ” 
()( 9 
)٣(‏ ڏندن جي اڏاوت ۽ هٽائين پڇڃري جو خاص ثمونو. 

زند َي . جي هن نموني کي رن گن ڙو پس (111[1811011110[9115ه) 
سڏڍو ويو آهي ۾ ٻڌايو ويو آهي ڌم هن قسر جو جاندار آڳاڻىي 
۾ آڳاڏو اڻساڻ هو سماجي طور تي هي ائسان پر جا اوزار 
ناه ندو هو عٹ اد تعمال ڪندو هوءه جولاه 41 اخ ۾ هن “قسير 
جي انسان جي عمر جو پهريون اندازو ريڊيو اٽڪتٿو ڏنزل 188810) 
(150100 8011 جي اصبول سالا, لڳاڍو وڍو ۽ انهيءَ حساب سان 

هن نتسل جي عمر وڍهء لک سال مدرر -* اي 

زتجكنٿروپس جو نسل ارتقائي طور تي نه ت.. ڊوئتي موٽي 
ڏو سگهي ۽ نن وري پنهنجو ڪو تبون قموذو اختيار ڪري ٿو 
سگهي. هن طرح ائسان جي ارنتقا جىي ٻاري ۾ اھو خيال ظاهر 
ڪمو ويو آهي ت, ارتقا جو رستو اهڙو آهي. جو ان تي اب 
رف هڪڙ يي َط رف هلي ٿي سگهي! پر ھن مان تم پاڻ زند گي 
جي جمہر وارو . تصور ملى ٿو ۽ هن طأرح, أرنقا جي انتال'«! اريت 
اهڑا ٿا معلوم ٿيڻ جو اه ڏه دھرآئي سگهجن ٿا ۽ آم 7 
موٽاڻي ٿا سگهچن. اين اندسان جي تا يٍ ۾ ڊم نتيجا ڪي 
ٿا سگهچن:۔ 
0 ائسان هاڻوڪن ۾ موجوده انساٽن کان گهٽٹ درجي جى 

ڪنهن ڊ نسل جي سڌريل ڪل ٿي , ٿو سگهي .. 


) ۽( ڪوڊم عمر موجود (]15]106) ائسانڻ کا گه' درجي جو 
(8119-11111181) مل سڌريُ انسان ٿي ته ٿو سگهي۔ َ 


انئسان جون ڪى ”وڌڈڪ خصوصيتون هي مڌرر ڪيون 
ويون آهن:- 


اً- # 0 انسان يچ کان سواھ وڏي ۾ وڏن پرائڻن 
جاندارن مان هڪ آهي. 

(۽) ذهين اتنسان (111811 111111111(8) ار ڳو ڏه ھوؤار سال 
مر جو آهي . پر جيڪڏھن ذهن کي اردقا در" مڄجيو وڃى دم 
۾وهِ هيءَ حظهيقتٽ وڏيڪ دجقينق طلب آهي ًٍ 


ڇ 9 اثسان جي رت ۽ گوريلي ۽ چڇہيگڻڙي# جي رت ۾ 
فرق آهي. 

(م) باندر سڏا ستوان بيهي ت سگهن ٿا پر ريو ٿو ووي وقت 
جي لاى پر انسان جو حہ پر سڌوستڳوڻ آهي ها ن طرح آسائيءَ 
سان سواھ ٽيڪ جي يي جي گهڻو وقت سڌو بيهي ٿو َ-- 

(ه) کاڏي ر يو امان کي ٿغي ٿي ۽ فقط انسان ٿي 
6 کي 990 يي *ي يپ 


٣ ()(‏ انہان ٿي هٿ سان هللااڻ وارا اوزار ٺاهي ٿو 
سگهي ۽ پنهنجي دچاءِ جو ھهڪ سڏڌريل طريقو ڄاڻي ٿو هي ثقطو 
اختلاف جو سيہي ڌم ڊڻمو آهي. گہبريل ڊارٽ ڇوي ٿو ٿم آئين ڌم 
آهي ك ائسان جو ذهن دم هٿيارن جي امتعمال جي تقاضانن پوري 
ڪرڻ لاه ٿي وجود ۾ آيو. هيءَ ڳاله ڊارون جي تائيد ۾ 

(٣‏ انسان کي وار تمامِ گهڻا آهن ۽ هن جي چمڙي 
سنهي ِ ۾ حساس آهي. هن ڳاله جي ڪري انسانىي تهذيب جو 
عمارت ساڙي# جو 06 ٴ ڪڇڙن جا تموثأ وجود /ُ٤‏ آيا آهن. 


ادب جا اڪري محرڪ ٣‏ 


٣‏ فجن (۱) انسان گهث کائو (918111101015)) آهي. 
9 انسان کي وڍشّتو هئڻ گهرجي جو د ان کي ڊگها 
د ستها گ وٿ دادڻ ٴ ڀڻڻ جى لائق ڏند ڪوڏم مايا آهن. (پر 
انسان ڌہ يت يٍ آيا]ٍ : 
رهي سگهي ٿو. ڇو تم ان کي زمين جي -- مان غزا ملى 
ئي سگهي» (ھرويرو اڻين ته آهي » انسانڻ حقاظلت 0 ٰ 
هٽ ڪيا آهن ) ه 
ع)( انسان جي جئسياتي زندگي لاڳيتي آهي. ان ڪري 
ڪري ٿو سگهي. 
)وه( ماڻهو رواجي طور تي فرط هڪڙو ٻار چمي ڌٌ و 
عورتٿ کي ڊ ڪيڪ“ ڻ جو سد وڌويڪ وقت گهرجي ڇٍ تا جي 
ٻار جي واڌ ڊري آهي. هن طرخ ائسانڻ جي تهذيب ۾ گڏ زهڻ 
۾ گهر ٻار قاذير ڪرڻ جون صوردون يدا ٿيون آهن. 
0 7 جىي ڊيا جي لاڪ صضروري آهي دم اهو گروھ, ۾ 
دا ٿکي َڀ گروھ, ُ/ زهي۔. 


٣‏ جيلدون: (و)( جانور َم سڄو سارو جبلتون آهي َ ڄُ 
ھهُن آکن گهڻو ڪري سڌڻو ڪوڌم ٿو َټۇ يي پر اٽسان 3 .3 
تمابر گهٽ آهن. ۽ انسان سکي ٿو پرائي ٿو » ۽ اهى کي ڪير 
0 0 ” - پا .با 
ٿو اتي. ٻولي ڄاتي ڌو. 

) ۽( انسان . ۾ جنسياتي بلوغتٽ جون ڪ ى ثماپان نشانمون 
بدا تہن ٿيون ۽ ۽ انهن اتان وھ کي اها ڳال۽, امان جي علير ۾ 
اچي ‏ ٿي ام هو چئسياتى عمل جي قا بل ٿي وڍو آهي. ڇر جانئور 
جمسهم أتي عمل آ ڪڃيلہ ي طور تي اختيار ڪن 8 

.1 ماڻھه# جي حالتٹ 7 ستنگت ُ/ رهڻ سنگت جي؛“ 
جبلٿٽ جي ڪري ڏم آهي. پر ماڻهوَ ”7 سنگت ٻ رهڻ جي 


ِ حياتياتي ڦڪر 


ڌرڊيت ملي ٿي اھهڌيء ريت ماڻهو جنگيون ڊ ويڙھ واريَ جبلت 
(11511110آ) جي .ڪري ڪون ٿو و ڪري. جي تين ہب هجي ها تہ 
جنگمون ٤‏ دىي يد هجن ھا اڻ : در جبا؛ون آهن وا ڇپڻ. ڇڪون 
ڏيڻ ۽ کنگهڻ »۽ ہن 7 هٿٹ 2 سو گهو ڪرڻ »۽ ڪمد موڙڻ ٴٍَ 
ڊو ڏاي يڻ ٴٍ اهي س ڀا ماڻْهه# جي زندگيءَ ۾ ۾ موجود آهن. 
هڪئڙي 3 9 سح ىيَ ڄو دصوور ڏو ڇبنجىي - ٻکي کي 
باريڪ بني ڇمو ويو آهي. خالص جانورن یا حڃوانن جي حالت 
۾ هي ڊيئي تمونا ڪي ڪوةم ٿا اچن. 


ڊلوغٿَ بلوغت جو مطلب آهي جسماني تبديل. | 
تبديل جہہاني جزڻ (9[[ه28)) ۽ عون (0:8108) ۾ واقع ٿهي 
ٿي. انهيءَ ہبديل جو تعلق ٻاھ رديڻ آثر سان ته پر اندروئىي طور 
ٽي عمو جي وڏڻ سان آهي. باوغت ڪنهن ڌرڊ٫(تٽ‏ یا سكما جو 
نيچو نم هوندي آهي ۽ پر اها سکيا ۾ ,ربيتٹ جي لاه اڳ ۾ 
موجود هوندي آهي .ه اهيءَ ريت ٻار هلڻ کاڻ اڳ .--- 
ڀائڻي ٿو ۾ بائيڙا ڏق ى ٿو ۾ ڪنهن -- واتٿ و: وجهڻ کان 
ان ي ان کي 4 0 8) جي قاباليت حاصل ڪري ٿو. 
ڍو عت عا ۾ ډدن جي خيال کان هڪ عمل. جيان سڄي عمر ڇالو 
۽ باعمل رهي يه هيءَ ڳالهم ڊ« ن. جاندارن ور 7" ٿي لي 


= ا«ڃاڻوي ڏي وث يا اظهار؛ ٻيون .ڀ ڳالهيون. 
جن جي ڪري انسان بين جانورن کان بهتر آهي. تن جي خيال 
کان ائسان ۽ ٻين جانورن ۾ فرق رڳو درجي (5لا]3)ھ5/ َ 
پر ٻولي هڪ اھڌي قابليٿٽ آهي جنهن جي خيال'.کان | 
ڊجن جانورن کان بلڪل مہڅتلقت آهي. ٻولي انسان کان 9 25 
ڪوڊہ جانور ڪوڏم ٿو ڄاڻي. اهڄاڻ 1 هن لمحاظ کان ٿن . مہ:زلن 
۾ ورهاڍو ويو آهي۔ 


ادب جا ثفڪري بحرڪ وڙ 


(۽( اظهاريٰ اهچاڻ. 

9 اڅتياري اهچانڻ. 

هن لمحاظ کان ٻولي هڪ أڂيأ ار يُ اهچاڻن جو سر 2ہ تو آهي 
ھن .4 يي ڪري ات ن جانورن کاڻ وڏيڪ پراڻي 

٤‏ 3 حجهم ٺا اهڙا آهڻ جو انهن جي دِنبياد تي 
ائسانڀ جاندار .5..- جي وج ۾ ٹرقِ معلوم ري 9 
ڪاأؤ في #٬‏ يا 1 ّ. .1 دم قا رهي ڏوه 0 تى 
ڊارون ح ى فڪر ۾ ھر ڳاله. جي وضاحت موچود آهي ڪڇ ڊارد 
جو استدلال سائنسي ”4 فڪر اصولي آهي. ڊوليءَ جي سوال جىي 
ڊاري ۾ اها دجتيق 5 ڊوليءَ جي موجوده شڪل ببيادي 1 
جي. ارتقائي شڪل آهي ڪافي مددگار ثاڊتٽ ٿىي آهي ڄ 





4 ڏه *=*ي ۽ لد ڌو ٿيو سہ دمخہہ»ون ” ٻواي ٴ آواز. *»ماغي مهرات 
سنڌي ادبي +ورڊ , 


5 


انسان جي فڪري تاريخ ۾ ارتقا. (1106101101) جو نظريو 
وڏي درجي؛ وارو ۽ اھ مر سمجهمو ويو آهي: چون ٿا تہ چين ۽ 
پوئانڻ وارڻ کي اڳ ۾ کي معلوم هو ڌأ ائسانڻ ارتقائڻىي دورن مان 
لنگهي آيو آهي. پر ارتقا جي سائنتسمي تميق اڻويهين صديَ ۾ر 
ٿي هئي » جڏهن اردقا جا دا حياتياتي ۽ سماجي حقيقتن جي 
رونيءَ ُ/ سمجهايا ويا 

ڊارون (.*۱-؟هه۱) ۽ واليسن ٣(‏ ۽ ۱م) ۱4) جا نالا 
وڏا نالا آهن ِ پر هڪ وڏو نالو سج (ء. هه۱4 ج'“و ڊم 
آهي. هن تا حماتماني دنيا جي 43 9م نمونن کي گروهن 7 
ور هايو هو ۽ أٳچڇ+ 3 ار َ.. جو بتياد هڪجهڙاين تي رَ 7 هڱائينَ 
ڊارون ۽ هن صاحب جي خيالن ۾ ٿورو فرق نڪري آيو آهي. 
لعتادمس اهو تہ ڏه هد هو د اردفا گهڻن دورن 719 ۾ وقت 
جي وڏي سلسلى مان هلندي رهي آهي۔ هن ہن 0 هڪ کي 
وقت جي داگري ۾ ڏٺو هو. ان ڪري هن جي طرډة بھي َ‫ 
سنڪرونڪ )8(001٣0116(‏ يا قياسي چيو ويو هو پر ڊارون 
پهريون عال مم ھو جنهن وقت جي ستچي سلسا ي کي ين جي 
ارتقائي 1 سان ملايو ھو. جنهن جو 1 هي آهى ٿم ان جو 
9 هو دم اردقا ھر دور ۾ اڳتي وڏندي رهي آهي . ڊارون 
جى هن ط يقي 4 ڊايا ڪروٽڪ (131801170110) *يا ”تاريخ ڍيڅخى 


چمو ڻو يو 7 هي 


ادب جا فڪريٍ ہمجھعرڪ پا 


زار 1 ؟ 
ڊارون ”جو مفروضيو ۽ جيئن اهو اوريجن آف اسپيشمز 


(81(60168 01 001181116) ۾ آڍو اي ڏنهون کي ” ”نيچر جي چونڊ 
(1601011ع56 811٣81”‏ 1) وارؤ مفروي* چو ٿو وڃي. هيءُ اهو 
٣ -‏ . پ" ‏ يي 

(( جہوتٿ جيىي هر ڏسل جا ما ڊي ڈ ايترن ٻارن ين جير 
ڏين ٿا جو اهي سڀ زنده رهيى ہ ٿا سگهن. 

()٣(‏ اهڙي# ريت ھڪ ڇڪتاڻ ڪشيڪش يا جدوجهد 
وجود ۾ ۾ اچي ؛ ٿي. ۽ ان جدوجهد جا سہبيب آهن کاڌي, اجهي َ‫ 


جاگ راڻي طَ ,0 رڊون سخاجي ى رو رون . 


ك هن جدوجهد ۾ سڀِ فرد ھهڪجهڙو ڪردار ادا ڪري 
ڌم ٿا سگهن. جو ڌہ ڄمندي د ى أهى هڪ جه ٿا طاقتور ٿہ هاه يعني 
ڪي ڊم ٻار هڪجج ها ڏم ھا . هن فرقى ور تحال 5 ى ھو تبديل 
۾ سي ((981181101) ٿو سڏي. ڪي ٻارز مصبوط ٿا ڄمن ذڏم ڪى 
ھمڻاء. ميو طى 7 جي باري ۾ ڊارون. جو خيال آهي کم ڪر 
جانور اهڙا عشبوا وئي ٿا ڄمن: جو آهي پنهتجي ٻاهرينء# دنيا ۾ 
ڄمي ٿا وڃن يا ان جي. تقافبائن کي پورو ٿا ڪن. اهي جانور 
پنهنجى دشہمن تي پنهنجي ان خاص جوڙ يا سہاخت مب فتح 
حاعلَ هن اهڙن عشبون لاه ڊارون سڱن ۽ چنبن (01809)) 
جو مثال ڏو 7 آهي. هن جدوجهد ۾ ڪ= زور يا ھيڻا يا ھارائڻ 
وارا فرد يا ئہسل جلد ٿي مري ٿا وڃن يا خثير ٿي ٿا وڃن. 


9 انهي بنياد 3 ى چارون جو خيال آهي سم هو ٿيچر ڈ ٿي 


آهي. جنهن جي. قندلد سان اهڙڑي قرق جي بنماد تي٬‏ آهي خاص 
چو حا حعاصل ڪن ٿا َ‫ وڌيڪ نسل بيدا ڪن ٿا. آهن کي 


ڍارون اُتارو يا ويا (081101101٣0ع18)‏ ٿو سڏي ۽ فطرت ٿو 
ان انتخاب يا چونڊ کي هو بنيادي ڳالھ, ٿو سمجهي. 


٣4‏ ارتةا - ي نظرهي حا ٿٽڪري وڃہان 


(م) ڊارون جى ڑَظر رهي ‏ ۾ هڪ وڏي ڳالھ اها آهي عم 
هن جو خيال آهي ا5 ار نہمسل جوڻ څاقن ظاقتو ن پنهنجن 
پوڍن ڏسا- ن تائين ڪڪ ام ڪنديون ٿيون رهن پر جڏهن انهن مان 
ڪ ىي ڪهہ زور پهون ٿن ا5 ٻيون ڪي ٺمون طاقتونَ اأئهن جي 
- وٺن ٿمون . اھ“ ٌى ريمت اها ڪمزور يع وري تين طأقہن جي 
اڀرڻ ۽ وجود ۾ - جو سبب بڻجي ٿي. 
باري ۾ ڌم مان آ پر ھن ٤‏ نظريي .. ان ات لاه ڊَ 
موڙون سہه 2ِچڇيو هو 

ِء ( هي # نظريو انسان ذاٿ سان هن پنهتجى ىي ڪتاب 
۾ لا ڳو ڪصو هو »۽ جهن جو الو ھو ”ثئسل ادمائي 3 ۾“1116) 
01٤ 101]89(‏ 68068([. 

هن ڪتاب ۾ ڊارون لکمو آهي ت انسان ذاٿٽ جو پهرڍون 
ڌموقو باندر جهڙو هو. اهو جانور (406) هاڻيي موجود 3 أ 
ڀر اهو هاڻوڪن باندرن خٍ ۽ ماڻهن جو مار ڪ ير ٺا ٫غو‏ 

),( ڊارون جي نظرني تي بعد ۾ وڌيڪ تحتقيق ٿيندي 
رهي » ز ان جي انهي مفروضي“ کي ڪوڊم ڏوڙي يم سگهيو دم 
ائساڻ ٻهن نسلن ڪان ارنقا جي اصولن جو پابند آهي. هن 
حالتٽ 7 انسان <ج ي انهيءَ جيوٿ (وحشي جہوتث) جو مطالعو دم 
ڪهو ويو آهي جيهڪا هن - شڪ آ”چائور .8 (41111081) ثابتٽ 
ڪري د ى * 


(۱) هيءُ نظريو انسان جي زندگيءَ کي بنيادي طور تي هڪ 
حياتبائي عمل ڏو سہمنيهي. 
9 هن نظريي پتاندر انسان مم 2 ترقي ڪندڙ جانور آهي. 





ڏسجي " وحشي ڃيوت جا لان ترجمو. *جمه ايراھيي جوهو, 


ادب جا ٿڪري ,رڪ وا 


)٣(‏ هيءُ نظر ڍو نسلن جي چٽاڀيٽيءَ جو تصور ڏئي ٿو ۽ جنهن 
تا انسان جي تاريخ ۾ هڪ نون نظريو بعد ۾ وجود ۾ 
آڍو هوه. 
(م) ھن نظريي پٿاندر ارنقا ڊهڻ ۽ ٺهڻ جي .عمان جو هڪ ساسلو 
آهى: جيڪو هميشه لهڻ جي ممصد لاھ ڪي ڪري ڏوه 
(ه) هي 2 نظريو اڻسان جي ڊِقأَ حڌاء# با ان جي ڻا جو ڊتماد 
ڪشنمڪتتئن يا چٽاپيٽيءَ جىي اصصمول 07 ٿو سمجهي. 
))( ي نظريو بداکي ٿو تم 9 سان هي آهنگف ۽ ڏاھ پ۾ 
ڻ يا ---- هي آهنگ ۾ ڏاشم ۾ رڌڻ جي لاو اهو 
.- آهي ٣‏ پنهنجي ذاتي صلاحيت کي ڪڪ آڻي 
۽ ان کي وڌاڱيندو ها يٍ“ بي حالت ۾ ڪيتريون ئي ادسائي 
طاقتون ختير ٿي سگهن ٿيون. پر انسان ختر ڪون ٿو ٿٿئيٰ 
رڳو ان جي سماجي حمثيت پر فرؽ ايندو ٿو رهي۔. 
ڊارون ٫جىي‏ ھن نظريي انساني فنلڪر جو هڪ جدذدا رسثو 
مقرر ڪيو ۽ هن نظرهي ڪڍ ات تي ۽ ادبي ڪارگذارين ۽ 
سوچن تي وڏو آڌر پيو. 
٣ٳ‏ ڊارون جي فڪو جا ادڊبي رجحان: 
ڊارون جو فڪر ڇاڪاڻ 2 سماجي علومِ ٴٴ اذرانداز يو 
۽ علمي ۽ تعلميمي ڪارگذارين ۾ ۾ ان کي قہول ڪيو ويو ھو 
- ڪري َ سماجي زندگيء# تى دمامر وڏيءَ طاقت سان اثرانداز 
ٿيو. هيءُ اٿر مشرق ۾ به قہول ڪيو ويو توڙي جو ڪمترن ٿي 
ماڻهن اُن کي قبول ته ڪيو هو ۽ پر اڪثريتي راه مطابق هي 
د3 


فلسمقو ِ؛ فڪر سادنسي بنبيادن يٍ آسہوارز هيڻ ڪري مقبول 


1 
ڊارون جي فڪٽر - ادبي رجخان اسان هك ڏيون ٿاأ۔۔ 
سمجهي ٿو َ‫ جه :يء# 2 ”همان واڻ جي ٣‏ ۾ اين تو 


1 آر37ا ح جي نظرني جا فڪري وح ان 


سوڇى اھو وت بعد حيات؟ کاڻ بى آماز آهى تهڙيءَ ريت 
ڊارون جو فڪر ٬ڊہ‏ انسان لاه اهو کي نظريو ڏئي ٿو 

(۽)( ارتقائي فڪر ڇاڪاڻ 3 زند گي ۾ تقابل ۾ چٿاډيكيءَ 

ى اصول جو پرچارڪ آهي. َ ان ڪري ادبي طور 3 تي اهو فڪر 
زد ٣‏ 8# کي <يقي عملي» سو گرم ۽ ۽ فطري عمل ٿو سمھهي. 
جنهن“ ۾ انهيءَ ڳالهم ح ى گنجائش ڌم آهي ت اتسان بعد اڙ طيعماتٿ 
يا بعيد از طيبعياتث ڪنهن طاقتٹ جو سر يد آهي يا هو ڪنهن 
وت ات جو ماڌ تو ي آهي جيڪا فوق اليش ر آهي ۽ ان سان 
گڏ غير .ادي آهي. هي نظريو رڳو فطرت جي انهيءَ معصوم , 
جرنگت جو آقرار ڪري ٿو جيڪا انسان کي زندگي 6 جي عمل 
آ7* گرم رکي ؛ ٿي. 

(ح) ڊارون نمسل جى ٻقا ۽ قا جو واحعد سيب فطرتٿ 
سان مطابِقخت ٴ فط ٿث جي مڂالفقتٽ کو ي سمجهي ٿو. اڻع ڪ پت 
ادبي بنياد تي هي نظر يو قومن جي وچ ۾ چٿاڍمڻيءَ ادن 
0 باهه ى قتل ۽ ۽ غارت ۽ هٿرادو ڌياه ڪاريءَ جي 9-3“ 
جو پرچارڪ ٿي نه ٿو تگهن. هي نظريو ان ڪرييٰ بين للاقوامي 
جدوجهد ۾ ”آدين" جو درجو رڳو ”سماجياتي صبحت.' ۾ جار 
ڌواناڻيءَ بي ڏکي ٿو. اديب ھن طرخ فطٰرت جي اصولن ت 
قبول ڪندي, جنگ ۽ جدل جيى خوفتناڪ وسيلن 17-3 تندي ٿو 
۾ معاشي توڙي معاشرتي -- عملي جي اعلي تدبيرن کي 
اختيار ڪرڻ جو پرچار ڪري ٿو. جج ُ‫ 


)مص) اردقا جو ڏظ رڍو انهيءَ ڳاله جىي =<ہبايت دم ڪري 
ٿو ڌم قومون مب ڊراڊريءَ جي ڊتياد تي زنده رهي ٽون سگهن۔- 
هيُ َظظ ريو هر قومر جي اثثراڏي حڪمت عملى ۽ فطرتٿ سان 
هي آهنگي َ جو اڀياس ٿو ڪريٍ ۽ ور ھر قومر جي 3 صورتحال 
جي ھآ تي هي ڌا رڍو 6 ي ڳاله, جو روادار ٿي ڌم ٿو سگهي 


دم گهڻا فرد ٿورن فردن جي محتاجيءَ ٴِ طفيليءََ ۾ رهندا لڃڻ 


اذب جا آڪري »رڪ )19 


انهيءَ طرخ سماجي زندگيَ ج.و وڏو حصبو مفلوج تچ تم 
ٿمندو رهي 
قومر جي اندر ھر رد جي ٤‏ سر اي َ ََ تا ڏکي ڌو 
ان ڪري اديب جيهڪو ارتاي نظربي جو پوتلگ آهي » سو 
فردن جي ھمتٽ وڌاڻي ٿو ِ چٽاڀہٽيءَ جون نہمون راهون ڏسي ڏو 
مُردگي ٴ [ 3 ين هَ جي وج 7 فرق سمجهائي ڏو جٍ اهاد يءَ طٌْ 8 

هو مين سطج َ جي ماڻهن کي انياڻي ٴَ تا.باسنب عمل ر“عي 
مضموط ٴٍ مس ڊيجحڪير لڏيڃڻ کان هه ڏوه 

(( ارتقا ح ي نظريي 7 اها ڳاله موجود آهي ڌم فطر ٿ 
جائيدار آهي بيو ڌم اها خادڙ ۽ جيريمتٽ < ى نظاأمر جي لندر هي 
ڏل . هيءَ اڳالهي سيا سي ڌتوڙي سماجہاتي ٴء ا٬َ‏ فڪر ۾ وڌيءَ# 
0 جي ڳالهم آهي. فطرتٿ صالج ۽ صجتميند ئسل نن ڌوڌي فردن 
جي ا[ ىءُ ا2ةراڪ 7 وڌاڻي ٿي » جڀهڪى ان جى جہبريتٽ .9 
قہول ڪن ٿا هن طرح َ پرولتاريا يا 1077 ڊرادريءَ جي جمہريہت 
ٍ آمريت جو زيا رڍو اردقا جي اصولن جو ھڃڪ انساني مال 
آهي, ۽ هن طر حم اديب تي اهو فڪري ار عاند ٿي ٿو تم هو 
سماسي -: سمأح ماد ى طور د تي نمي اراڪ > ي انهيءَ اصول 
جو پرچارڪ بڻجي ‏ جنهُن 4 گهڻا ماڻهو ملڪ يت جىي َو اأع تى 
اراڪ ڪندي» پنهنجيڎ ھهڪ جہريت ۽ آمريت قاديِ ڪن ٿا 
ڊيٽ رڪ اها حجہريہتٽ حجائمدا ر ٿئي ٿي پر ڇاڪاڻ ڌم اها فطر ٿ 
جو اردقائيىي اصول قہول ڪري ٿي » اها ساو ي سماج جي اوسر 
جى لام ميد ۽ صروري آهي. 

)( ڄائيداريءَ ج ال ۾ فط رت ٽڪرا# یا مقاڊلو 


ها؛ 


جي حمايت ڪري ٿى ۽ اه يِءَ طرح فط٫ت‏ ۾ ھڪ . هي 
سهامي فظو. بي جو جو ., ملي ٿو. هيءُ جواز أڙ انهيءَ صمول تي 
ڪارفرما آهي قّ انساني سماج جا دم ڪٿام با اھ 7 جڄجي 


00٣‏ ارلقا - ي لفارضي جا و ڪري رحِحان 


صورت ۾ آھميشه رهن ٿا ۽ انهن جي فڪر واري ھر سا 
ٿکي ٿو ۽ وري ان جو وڙ ان * 
ڏڪ راڱجي َ ڏو ِ‫ ”وھ وري وڪ ٽڪتي تي گڏ ٿي ٿا وڃن. 
دھہ ي انهن مان ڊيا رڳو هڪىڌي ّ حاصل ٿکي ڏوه 

اديب هن صورتحال ۾ تخلمق جو سا رڳو ان حد تائين 
جاأاري آر 71 ٿو سگهي » جنهن حد تائڻين هو قطر ٿ ۾ جدلياتٽ 
جى جبريتا جو قا ل آهي. ۽ ۽ اُنڀ جو اطلاق يا ڪارفرمائي هو 


سمأہتٽ ۾ ڏم موجود ڏمى ڏوه 


نن ڀو ٻمو ير يدا د 


لا 


اك بٻي فڪر جا ڌارڍياكي وجصڪال) 


آا5 ٻ ھ۾» ۽ ڪائئي مونڻ ڇمو آهي تم اآدب جي پس منظر ۾ 
ھيعصبر تاريخ جو ھهٿ اِھو آهي ام اها ادٻ' جو محرڪ بڻجي 
ٿي ۽ پڻ 'ٰادب جو داثرو مقرر ڪري ٿي. ادب ۽ تاريخ جي باري 
۾ هي ڊ» ڳالهيون آ2 شايد وضاحت سان سمجهائىي 5 ٿا آهيان. 
1 يڻ تم اسانڻ سنڌي ادب جى تنقيد 1 اطرف' دوج ڪري 
رهيا آهيون. آ2 ڀايان, ٿو ڌم هي وقت آهي جڏهن امان کي آادب 
جي باري ۾ هنن ٻن ڳالهين کي ڊوري“ ريت ين گهرجي. 
پر اھا ڳاله ياد ر 65 ڻ گهرجي َ ت *ھمعصر تاريخ * واري ڳاله 
رڳو ويجهڙائيءَ ََ ادب سان لاڳو ناهي. هر دور جي ادب؛ جي 
ھيڪ تار يم ته يٍ ۽ هر دور جي تاريخ جو هڪ ادب ٿکي ڏو 
دوڙي جو اِهو 1 ڪرڻ ھت ڏکيو آهي تم ادب ۽ ۽ تارډخ 
مان وڌيڪ وڍڪرو داثرو ڪنهن جو آهي. "٬‏ منهنجو ذانتي ڂڅيال 
آهي ڌار ډعڂ ادب تي پتھيجا قانون ۽ فيصبلا صادر ٿي ڪري ۽ 
ادب آهیي ثقيصلا ۽ قانون مچڄي ٿو. البتٽ معلومر ھجي 2 ھن ڳااڇ 
جو تعلق ڊ انهيءَ سان آهي ت, اسان تاريخ جي باري ۾ ڪهڙو 
تصور قبول ڪري رهيا 107 1 

هيءُ ڊجحہڻ) سان کي اِنهيءَ جاھ تي ٿو پهچاڻي دم سنڏي 
ادب تي 5 تاريج ڪين صلا صادر ڪيا آهن ڪ سنڌي ([دب آهیي 


صالا ”7 ڪيا آهڻ. جيڪڏهن اِها ڳالڇ, قبول ڪئي ويندي ۽ 
دم وھ +“مچڻو پوندو ڌّ سنڌڏي ادب جىي هر دور جي ھمعصر تاريج 
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سنڌي ادب جو داگرو مقرر ڪندي رهي آهي ۽ پڻ پنهنجو ڪردار 
اسان جي ادب جى مجرڪ طور ڊ ادا ڪندي رهي آهي ة 
آ#ڀايان ٿو انهيَ کان اڳ يي جو . ” نن نتيجي يٍ آڂ ى يٍ 
طور قبول ڪريون, لساڻ ك هرنجي ڌء هن فيمصلى یا نتيجي جو 
مخاضيو ڪڊ ريد آهي. ډيخابڻو اساڻ ين . ان يع ٿا 6 
هڪڙو طريقو آهي ”ادب 1 ى تاريخ جي مددد سان سمجهڻ جو 


= 


0 


ڊو طٌْ ريھو آهي تاريخ کي آدب جي مدد سان سهجهڻ ڄو ه 1 
بايان ٿو اديبن جي لاه پويون طريقو 7 0-0 آهي. جو آ 
جنهن وسيلى 5 ى ماھر اڻي نمو تي حڪير 3 ٿا سو در حااً. 
ادب ٿي ٿي َ ڏو پر ھن .- ” مونجهارو اِھو آهي 

أٰ, ڀياس جى يخاظظ کاڻ اد جي <بثہت وڃيو ٿي ثانوي 7٣‏ ٴ 


تر 


جنهن جو مطالعو ڪيو ٿو وچ ى سا ڌار يح ٿئي ٿي <66ءه ادب . 
اڻڻ ڪري هي *طْ ريقو حاڪن طور ين ادب جي اپياسن جي لاو ڪارگر 
ذامت نم ثڌ ٿي ٿي سگهندو. هن ڳالهم جو تتيجو اِھو ٿو نڪر دم 
اسان جي لاو رڳو ھهڪڙو رستو “آهي ٴ اُهو اِھو آهي ڌم اسانڻ 
ادب کي ىي تاريخ جي مدد سان ُ سمجهون. 

وري ادب کي ڌاريخ جي مدد 1 سمجهڻ ڃٌ مطٰلب اِهو 
ٿو ڏڪڪ, ري دم يڪ يٍ اديب چين لا ہ ”ھمعصبر تار دم * يا نهنج 
دور جي سماحياٿ؛ سياسياٿ اق:صباديات, ٹنفُسڀاتٿ 4 ىَ نفسيات, 
ڪلچر تمدن ۽ ٻين اهڙن علمن جو اڀياس ضروري ٿو ٿکني. پر 
اڃاام وڏيڪ ضروري اِھا ڳالھ آهىي تہم اسان سمجهون ہ. خود 
ڌارډڂ ڪهاڙن اصولن ن جي پاببدي 8 ڪري ۽ ڪهڙيء# ريت 
پنهنجو ھڪ جدارو وجود قادير ٿي رکي » ڀا ھيتن تہ خود <تاريڂ 
جا محعرڪ ڪهڙ #| ٿا ڏين« 

ڏمي سگهجي ڏو دم ر طرخ جو اڀياس خالص علمي چٍ 
ٿئي شہ ٬م‏ جو اييا س آهي =- ٍَ معلوم آهىي تم دنيا جا تمامر 
گهڻا ۽ وڏا اديب ‏ هروڀرو ”تاريخ دان * ڪولم 8 ان ڪري انهيءَ 


ادب جا فڪري ديعرڪ هه 


كالھ ۾ مونجهارو اِھو ڏو ٿئي تم هڪ ني اديب جي لاو هروهرڊ 
اڏيءَ اڪٽ جي ضرورت ڇو ٿي محسوس ڪكي وڃي 
هنن مونجهارن کي دور ڪرڻ جي لاه اسان وٽ هڪڑو 
حل موجود آهي. ء ۽ اُھو اھو آهي دم هن فسسير جي مئثہاتڪ٬ٽ‏ جي 
ضشرورث ھر اديب جى لاھ .+موجود نن سمجهي وڃي. هن قس, جي 
مئٿااڪٽ رڳو اُنهيءَ ماڻهوَ کي <ح------ 190 ادب جو 
ماهراڻو آڀياسن ڪندو هجي يا جيڪو ادب جي سڌريل بنقيد جو 
ڪي هٿ ۾ کڻي. هاڻى ڇاڪاڻ ت هي ڪي هر شاعرء هر مشمون نگار 
هر محقق, ۽ هر ٽاول نويس جو ته آهي. از, ڪري اسان جو خيال 
آهي تم تنقيد کي ھيڪ حدا علير س ههڇ ڻ گهرجي ۽ ۾ ان جي 'ڏميواري 
انهن ماڻهن جي مٿان وڱڻ 6 رجي ۽ جيڪي هه ععصبر تاريخ کي 
سم چهند| هجن ۽ پنهنجي 9 ۾ ان تاريخ ج ي مداخلت کي معلومر 
ڪري سگهندا هجن. 
وڏو نتيجو. جيڪو هن بحث مان نڪري ٿو سو اِھو ٿو 
نڪري ٿ ادبىي نيد _ جى ,صور سان گڏوگڏ يي اِھا ٣‏ 
ڊہ معلومر ھڻ گه, رجي ىٌ 71 دقتقيد جي دصبور ۾ -- ڌاريخ 
جو تصبور ڊہ موجود آهي» جو اسان ادا 3.. سمجهڻ لاه همعصبر 
تاريخ جى ايہاس کي دمام روري ٣‏ سمجهوڻ .۽ ۽ اِھو قبول ٿا 
ڪن تم ادب جا سپ محرڪ ڌار يج جي تفاائن پتاندر ڪيو 
ڪن ٿا ۽ تاريخ جي ڊالادساتى 7-ع ى قبول ٿا ڪن (اء۽ اِها کي ها 
ڳاله آهي؛ دا ٻ هت مند ”7 ٴ ۽ اڳ ۾ چوندو آيو آهيان). 
ٿا 99 آسان اڻ سڏيءَ * ڃ يا يي شر نً يه ” 
چكون تہ سنڌي ادب جي تتقيد جىي ڪر کي هٿ ۾ ڌڻڻ لاو 
اڳ ۾ ان جو تاريخي پس منظر سمجهڻ روري آهي: تم اھا كاله 
ڪنهن کي عجب جه ڌي نم لڳندي. جيڪا ڳالڄ نين ۽ ععجب 


جهڙي نظر :ايندي سا اها تہ اسان همعصبر تاريخ کي ادب جي 


مرڪ طور قبول صتري رھيا آهيون ٤‏ تاريخ يح جي اك اساڻ 


!”9 ادبي فڪر جا ٹاريخي رچحان 


آدماممر وڏو ۽ ۾ گهڻ ڻ پاسادون ٿا سڇڃون ۽ ۽ انهيءَ رڍ يت دنقيد نگار جي 
مٿنلام ڌماممر وڏي دڪڻ يڪو ي مهارت کي مڙهي رھيا آهيون ( ٣‏ 


5 .ريڪ جي ! بي ڪاردار جو نصبوو: 


تاريخ جي شعور جو اهو تصور, جنهن ۾ انيمان جي شعور 
جي نوعيت جو لحاظ ريو وڃي » هن ڪري اسان جو مسكلو 
حل ڌم ٿو ڪر يٍ ي سگهي » جو 0 7۾ انهيءَ افلاڪي وسعمت جي 
ڪمي آهي. جيڪا داريج جىي دائٌري' کي بڻاڻي ٿي ۽ جنهن جي 
وسعہتن 7 ڇهڻ جي ٿهيا ھ ر ڪو ادڊب ڊتحيثيہمٽ اديب ٿ جه هام 
ڙچ ڏوه تاريخ جو شعور أنةُ رادي 6 آهي . اُهو افلادڪى يا ڪاڌناتي 
آهي. جو آهو ۽ بقول ڏغانُن بي. زوخق, جمن تصبورن ع واقعن 
ى حاوي آهي. هن خيألْ + قبول ڪرڻ سان اسان. اديپ جي 
يه - 7 ڪاتناتي حيايبٽ جو 0 قراز ڪري ٿا سگهوڻ» جنهن پئاندر 
هو ٻڙ هڪلاو بين الاقومىي شر تن ڊڱجى ٿو ۽ جنهن پُاندر اديب انهيءَ 
پارليابينٽ جو أهير رڪن ڊنجي ىِ ٿو جيڪا هميشد اجالاس ھر رهي 
ٿي ج يد جي رڪن ” يت 2 اق دئيا جي ٬‏ ڌرڍن 
5 . جي ھ هي ”فائوڻ ساڙ واري <بم#يہعتٽ تڏهن قا 
ڪري د سگهج ‏ جڏهن تاريج جي انهيءَ ڪردار کي ڏس أ«يِ 
جُڪجي. بج يڪو ادب جي رشير' ي ڪري ڏو . ڌارډعح جي هيءَ حمثمت 
”دب ساز 8 يا لدب ۾7/ اڪ[ يا: هه جي ]ها <ميحيمٽه آهي. جُهن کي 
پٺٽى ڏيڻ سان اديب پنهٽتخى انهيءَ قافلى کاڻن ڀو ڏڻي ر ھجي ند 
وڃي » ۽ جهڪو همه روان دوان ۽ ٍ ۾ روبہتؤل رهي ٿو ۽ اڻ ٽڪ ») 
اڻ ڌُر ۽ بي ڊپو رهي ڏو تاريخ جي يط اِھا کي < يت آهى » 
جيڪا اديب کي پنهنجيءَ ڊين الاقوامي ڊرادريءَ ساڻ وفادار اچ 


(۱) ھن باري ۾ منهنجو مضمون ”ادي تاريخ ۾ ان سان لاڳو مسماد» 
ح‫ ديو مضصمون * رج رڪ چڇجچو سي * ڪجه وڌيڪ اي أاس جي لاءِ 


يلال ڪن ٿا 


اداپ جا فڪري ميعرڪ له 


ٿي ع 9 اديب کي ھڪ ديصيفشف جيان فرص شناس » س جڪ عھ 


ين 2 يٍ ٿي ‏ ۽ آهن طرخ ٿا أرډتح ادب جي اخالاةياٿ م٤رر‏ 
ڪرڻ ۾ مدد ڪري ٿي. 

ڇر تار ډعح جي ٌَ حيثيت ھڪہي اديب جي لاأ زْن کان 
وڏيڪ آاهہيت ڊ رکي ! تي ۽ 
(الف) ڌاريج اين 7 ڪردار ڏٿي ٿي- َم رواجي ء 
محدود سوچڇ وارا اديب هي ڪردار ڌاريج مان تہ پر اُنهيءَ محدود 
ماحول مان وئي ٿو جيڪو جسمائي ڀا تي خود اديب جىي 
ذاتٿٽ ٽي >2 ۽ ان جىي ذاتي ۽ اع خانگي ٣خخصيٽٿ. ٣‏ 
متادر ڪري ڏو 8 وڏيءَ نظر وارڙ. ادڊيب ين ڪردارِ تاريخ جي 
انھ ىءڪَ مانڊاڻ يا پولار مان وئي ڏو ۽ جبيڪو پنهنجي#2 <يثيتا ھر 
افلذڪى ء ڪائناني آهي »تاريخ جي هن حقيقت کي ڄاچڻ سان 
سان سي ادب ۾ آيل انهن ڪردارن تي ويچار ڪري ٿا سگهون 

جيڪي ور م: ڙاکيءَ ۾ اسانڻ جي ادب ۾ آيا آهن. 
ڪردار ٻن قسمن َجا ٿيڻ ٿاءِ هڪڙا آهي. جيڪى قدرن 
(810169"؟) جي ِ‫ 6 3 ڪن ٿال ۽ آهي ٻيا جيڪي 07 ن 
(00110[1919)) جي ڍ يا خيالن (89ع116) جى ڇ 
پهرين حالت ۾ ڪردار جو تت خارجي يي ٿو ۽ 

1 

لا تخلمق ڪمو ٿو وڃي .. لين ببيادي ڳالھ, اِها ٿي اڳيانَ اچي 
د اُهو ڪردار: جيڪو آڳواٿ مقرر ڪيل معيار ٽي ٺهي َ 
سو خلقمل تم پر قبہولن ڪيل ڪر ردار آهي ۽ ۽ اديب هيءُ خيڪو 
ڪا ردار ڏئي ٿو سو يا خادم آهي 


صڪڪردار خود رڳو انهيءَ خارجي معيار 5 يٍ قبول ڪر ۾ ڪڪ راڻڻ 


ڍ يا خدمتگار يا مريد يا سپاهي 
يا فرمانبرداز ( زال ڌوڙي ٻار) يا امن پسند شهري ڪڪ شهريت 

جي اصولن کي بنان ڪنهن هٻڪ جلٰ قبولي ٿو) يا اُهو واعظ 
ٍ جيڪ وو ڪو صبيحتو نڇ ڪري ماڻهن ً*" زيڪ زِعأد ى ٿو يا سمڪين ۽ 
مفلسن جيڪو بدتصمبى 5 ى اٽل ۽ ”ڏک کي پنهنجچو دوست سمجهي 


ٿو ۽ يره » اهڙو ڪردار َ روکي ٿو ايالاز ٿو ڪري ۽ ڏوراپو ٿو 
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”ڏئي ۽ سهاڻي ٿو » مص تن ۾ منجهي ٿو يو يئ سهي ٿو » اختيار 
ٿو ڪري ‏ خودڪشي ٿو ۾7 ڪريئئ عشق کان پوھِ لازمي طور 
ى شادي ٿو ڪري (جو هه و سماج يئ هڪڙي) مڄچيل قدر کي 
٣‏ ڪري ڇڪو آهي ). گهر ٻار جي اي اختہار ٿو ڪري 
(جو اُها طرز هن جي ويجهڙي ماحول جو ادا آهي). ۽ وڌ ۾ وڏ 
ڳالهم ٿي. دم درگذر ٿو ڪ ري 1 جيڪڏھن ڏم ٿو ڍي سگڍي. 
تڏھن ضبير اختمار ڏو ڪري يا ڪند ذواڻگي باآهرڊ 9 ظطاقادن جي مددد 7 
ٿو پڪلثاري. غور ڪيو 6 -: دم هن سٿٿ ُ ٣‏ آيل سپ 
ڪردار وت دقسياتيي دنيا ۾ رهن ۾ انهن سڀني جو ”9 
هڪڙو ٿي آهي. پاڻ آهو اديب ڊ هنن ڪردارن ان ڪنهنُ 4 ِ 
ھڪ جو رول ادا ڪريٍ ٿو 6 هي“ ساڳئي ٹف ہانىي .انڊاڻ _ 
(2011016)) ۾ رهي ٿو جنهن ۾ هن جا پيدا لو سج رهن ٿا. 
تار يح ۾ اهہي ڏه ير جا هي ِ ڪي مذهب قانون, رواج 
۽ سماج جي 21 ن سان رهن ٿْأ - ڪوڊم ادډبَ هن ڪردارن جي 
واقميت ۽ ِ ۽ مڇاڻيءَ 9 . ڪرڻ جو ڪڪ --. سان ڪر6ي) 
حقيقت 9 يا ين جي نالن -- سڏڍو وڃو َا جو 
اديب دعويل ٿو ڪري ته هين جو فرش ر ڳو اِهو آهي تم هُن 
جيڪي ڏو ۾ سو آهي. سو ھوڊجهو ثقل ڪري ۽ واقعات سان 
پنهنجيءَ وفاداريءَ کي 1 ٿابډت ڪري. هاڻو ڪو ادډڊب دم 
انهيءَ حد تادين وڃي ڌٽڪتو آهي. جو هو چڇوي ٿو 2 جيڪنڏھن 
هو ڊہهہ مي آسپاس جي دنيا ّ هوڊهو پش ڌم ٿو ڪري دم ڄڻ 
هو ڪوڙ ٿو ڳالهائي. *. سي رڳو اهود ي سڇ اهي جيڪو اڌين 
اڳيان اهي ۽ جيڪو اديب جى ذات تي اثرانداز ثيو آهي. 
سو ڏڏو ويندو ڌ, هن قسہير جي سچي دصوراني ادب (1101010) 
توڙي شاعري# جو ڊ هڪڙو جوا هڪڙو دليلِ هڪڙو ڦڪ, 
ھڪئڙو اصول ھڪڙو طريقو ۽ ھڪڙو ميدان موجود آهي» ٴ- يو 
دق ھن قسہ»ير جو سو ادبَ سماچي نفسياتٽ جي هيڪئڙي ٿي ميدانڻ 


ادب وا فڪري متحرڪُ 9 


تي قاثيم ٿمو آهي ۽ ۽ زنده رهيو آهي. دئيا جو گهڻو ادب ڊہ هن کي 
-. جو ادب آهي ۽ قومي ادبت, 8 رياتي ادب » ۽ تصوراتي 
ادب جا نالا ڊ هن 5 ٿي تأر؛. :يا . ريقي جي ادب َ ي رکي سگهچن ٿا 
يا ريا ويا آهن. 
ٻيءَ حالثت ۾ ڪردار ڪنهن ڊہ اختيار ڪيل يا قبول 
ڪيل يټ تي وو نم ٿا ٺهن. حيال جي قوعيت ڈ ىي تخليق ڪار 
حقيقتا جهلي ٿغي ٿي۔. حيال اُھو ناهي جيڪو قيو ٣‏ ڪيو 9 
هجي. حيال ڌہ اها شيءَ آهي » جيڪا خلقي ويئي آهير 1 هي 
ڪَردأو جيڪي تعبورن جى ڊنياد تي ُهن ٿا سى معيارن جي 
ڊنياد تي يهان ڪردارن 7 گهڻو مختلف نن 57 تصور خيال 
جي قوت جو محتاج ٿكي ٿو ۽ خيال جي قوت جو نہ آهي صو 
ازل ۽ ق ”ابد. خيال اصل ۾ هيل نہ پر تخغليق ڪيل تين ٿا. 
070907 خيال کي ته آهي جيڪو ٻئي خيال جي بنياد تي 
ٺاھمو ويو هجي. سو هر څياأً: ٻنهنجى ليكو ي هڪڙ و جدا نڪس 
جدا دڏصور ۽ جدا وجود رکي ڏو ڪي يٍ اُهو ڪ ردار .جيهڪو 
خيال د ي ٺهي ٿو سو ھڪڙي مجدود معاشري سماج ۽ مفاد 
کان بالاٹر ٿیى ٿو 
اهڙو ڪڪ ردار » جهيڪو * خيال ؟ جي دہياد د ى تخليق ٿيو 1 
آهي. سو ڪڻنهن | ڳو اٽ اختيار ڪيل معيار 5 ي و‫ ڪي راڻڻ لا 
پر ان معيار کي در ڌڻ ۽ ڊاهڻ تٿڏي ڇڏڻ, رد صہرڻ یا ڇٌلينڄج 
ڪڪ الاو يدا ڪي و ويندو آهي. ڪردار جي هيءَ حيثيت لنڪارهيدڑ 
(1188ع21811608)) ٿي ٿي۔ ان ڪري هن قسر جي ڪردارن جي 
ڊتياد ئتىي پيدا 5 ادب انقلابي نوعيت جو ني ٿو ۽ اھٴكي 
يي جو. ڪردار: ڊيخصيز تاريخ بجر فڪدتا ااڊټس# يان. داحال 
ٿئي ٿو ۽ ان وقت تائين سرگرمر عمل رهي ٿو جنهن وقت تائين 
ڪت بيو نرالو خيال ان جي وجود کي للڪاري ڇ۽ زدر ڪري ڇڏي. 


0 ڏسڄجي منهنجو مڂبيمون ٍَ ادب ڇو سماجي ڪارج“ رسالي 3 ۾ 


!1( ادبي فڪر جا تار بغي رڃجحاڻ 


ٻى ڳاله ڌم هن. قسير جو ڪردار ھمعصر تاريخ ح انهيءَ 

ويه يي ّك ل جي بڃاى جنهن جي ڊنياد تي عيتيت 1 
جو فلسفو وجود ۾ آڍو آهي. اُنهيءَ افلاڪي ڪادناٽي يٽ 
جو آ ڌار ٿو وئي » جيڪا ڌأريڂ يي ادب ” ڪ ۽ اعلي, آدب ۾.ى.ٰٰ 
سچو متحرڪ بڻائي” ٿي- 

سنڌڏي ادبَ جي پس منظر ۾ اسان ٻنهي قسمن جي ڪردارن 
کٿي بحٹ ڪري ٿا »هوڏ ۾ر روط اِھو آهىي ڌم اساڻ. انهيءَ 
تاريخ ك ئي سمجهڻ ۽ سمجهانڻ ۾ ڪا مياڊ ي حاصصل ڪريون جيڪ4ه 
اسان جي ادب جو پس منظر بڻاي رهي آ يا 

سندي ادب ۾ هن قسي جڇا ڪڪ يز منڊڍ کان کي پيدا ڪيا 
ويا آهن . پر ويجهڙاڻيءَ ۾ جڏهن سان پنهنجو .ون ادب لكڻ 
مروعم ڪهو هن اسان هڻتن ڪردارن کي پيد ڪر هو ۽ انهن جو 
چڱو خاصو تعداد د خلقي وڏو هوسوڻن . 

تصوراتي ادبُ (1"1001011) جىي ميدان کي هي مڪردار 
غلامِ ربانيءَ 97 اٻڙي, نچًيرِ عبأمى ۽ آيا؛ ز قادريءَ# ڏنا هئا» ڊر 
پوه ڪردارن جو تعداد جيڪو. َ خاصو هو سو تسم ڌرل: 
امر جليل ۽ على ٻايا ڏڌو۔ ناول جى ميدان تي ڪي تا 
قاضي خادم ۽ڇ آغا سير ڏناِ پر آغا سلمم ڊهٿہر ۽ وڏا ظڪ. ردار ڏئاه. 
هن بيناڻ اْ 09 ڊ ڪير ڪيو ڇ رسول بخش ڀليڄى َ‫ 
هنن اديبن کان سواھ. اڪيچار اديب تصوراتي ادب جي بنياد 3 
لکي رهيا آهن ۾ جيڪڏهن اِھو ويچار 9 َ ڪل ڪيرأ 
ڪردار ڏهيا تم تعداد ڪافى وڏو ٿيندو ۽ هن تعداد ۾ عبدالقادر 
جوڻيجو ۽ غلام نبي مغل وڏو اغافو ڪندا. 

دصبوراتىي ادب کان سوأھو ڪر ردار ار يچ ۾ دم ڏنو ويندو 
آهي. ڪندارن: جي ڊنياد تي شاعريءَ# جو وڏو ۽ پهريون -ہمثال 
اه لطيف آهي. اه لطيقَ ٣٣‏ زواٳتٽ تي ھن :اب ۾ وڌوڪ 
ڪير شيځ اياز اڪ آهي. څمڀځ اياز (جيئن پاڻ دعتويلي ڪري ٿو) 


ڪات روايتن مان -. ڪري ٿو ۽ يوھ انهن کیي .هي 


ڊندوڊسمتٽ جي دٌمحت الا ي ٿو ۽. جو آهي وڍي4ڙ لکيءَ وا ار تفت تار - 
جھ ټَنن تقاضائون پوريون ڪن ٿا نن ڳالھءِ ني آيأ زْ روا مي ڪردارن 


9 2 ى تاآئہمن پهچاڙڻ " ذو سڏي. هن کي ڊنياد تي اياز 
ثاڊت ڪرن ڏو 9 دم هنُن اه يي رواډت 3 مڪمل ڪيُو 
آهي ۽ پڻ۔ هن (ائين) اُهو هثر ڊہ آندو آهي ى. جيڪو شاعر يء 


لا صضروري ھو. 


شاعري# جي ميدان تي ڪردارن جي سوال َ اياز کان پوة 
ها لاڌڻ ڏو آهي. دنوڊر وٽ حڪو اهڑو ڪردار ڪونهي جنهن کي 
هيُن جي شاعر ي# ُ قدر . دڌعمور جىي <يميہتٽ حاصل گي ى“ ٽيا 
وٽ هڪڙو ڪردار اُڀرندو رھيو آهي ‏ ۽ ان جو اڀياس دلچسپيءَ 
کان غالن ڌم ٿيندو. امداد ۽ نه<مٽہببر جيڪي هن دور جا تهايت 
اُظير ٣‏ آهن ڏن وٽ ”ورت ؟* آهى چر ڪردار ڪونهي. امداد 
”حملى *" وارو اِهو ٻارڙو هڪ وٴَ ٣‏ ردار ٿي تٿي 0-5 پر 
شماعر پنهنجي هد صمل ٣زيحمتها‏ ان کي خاموش رهڻ ڏو ؟ انهيءَ بحل 
ڌانہن جو اُهو دماشو: دم ڏسي ڏم سگهيو“. ڀر عتئپ) آهي ‏ چو 
تاج باوج » فتاح لڪ »۽ ڏھم بر دريشاڻيءَ ڪ ۽ انور ڀيرڙادي هن طرف 
ڪو دوجه, ڪو ڏ ڏو ۽ عىچڄپ۽ آهي. جو نانحڪ جي ميدان تى 
اسان مان ڪوڊم “ُڪردار؟ ڌڂلہق ڪري ڌم سگهيوه 


تر ته ڪردارن جي اڀياس جي لاه روري آهي نت 
٬چى‏ ڌم ۽ 


ويا آهن. 

(ڄ) ڪهڙا ڪردار رڳو قدر. جي بنياد ٿي ٺاهيا ويا آهن. 

()+) ڪهڙڌا ڪردار تصور » کا 05 ڃي بنياد تي خلقيا 
ويا آهن. 


(ع) - ح كه[ ڪردار“ يبن جا ٺاهيل »۽ آڌارا پا مس تعار ورتا ويا آهن. 


ڪردارن جي هن طرحنْ ى أڻياس مان اسان پنه :يي ادب 
جو هو معيہار مفرر ڪري 03 جيڪو دم" نالاقوامي ۽ مج 


تي آڻي سگهبو. 

1 (ب) تاريخ ادب ڌى *باحول* ڏڻي ؛ ٿي۔ اُهو تاحول عوردن 
معشوقن ۽ مجيوڊن گلڻن ۽ خارن, دونگر ن. ھيتن. هماربند فوجن. 
ڊيمارن ڊيوقوفن ڌو ڪمبازن ڌوتين, مائن ۽ ڀيٹرن ۾ زالنِ, زهريان 
ماڻهن ۽ ڏگ ٴَ لن من ۽ ۾ ويدارن » نعصيي ماڻهن » لوين ِ‫ 
مطلب جي بيارن دلدارن ۽ وڏيءَ دل وارن. دل جي سوڙهن ۽ 
سوڙھ, ڪرڻ وارن سكين ساون ۾ ٻڏ5 ين ڏڎڌويان حو هڪڙو ماحول 
آهي .3 ماحول 2 جڏهن ڪردار ڇري ٿو » تڏهن 2 ؼ 
عم جو هڪڙو سلسلو ڇالو ٿکي ٿو حٍ يت ريمتٽ تاريځڂ 
ادا کي ”ًحياث آ. رُڌ قوت جيان قبول ڪري ٿي. اِها کي ]ها 


حہات آهٌ رين قوت آهي. جنهن کي آحرڪتار ادب جي آآسدا حياتٿ 
وت مڄىي سگهجي 3 آادب جي سا اٿ قورٿ ھهڪڙي طرف 
ڌارډع ساڻ َ ان ري ٿي من ري ىي طرف ادبى دنقيد سان جو ]ها 
وت تاريخ کي. جڪ جدلياني َ‫ ۽ ارتقاڻي قوت بخشي ٿي «ٍ ۽ ادب 
..يٽڈ هر _. يي وجود. 

اسان جو جو ودم ام نگار ادب جى هن 3٣‏ حياثٿ 

(ٿ) تاريڂ ادب کي تمديل بخشي ٿي. تبديل جو سلسلو 
وري پنهنجي ھر موڙ کي هڪ “دقام ؟ (6[0180606]) ٿو ڏکي. ]ِھو 
مقام ادب جي ‏ لاه ھجڪ “پرزور؟ ٍ 3 ورڪ شش "* مقامِ ڏو بڻجي ٴ 
هر ڪو اديب ھہ ن متام جي تقاا کي پڀورو ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪري ڏو 

جيڪڏهن ”چئجي دم ويجهڙاڻي وارو سنڌي ادب گذريلن 
ڇالميهن سالنن جىي تج آهي » دم سل ۾ هٽن چاليهن سالن جي 
دور کي ٽن يا چئن مقامن يا عروجي نقطن ۾ ورهاڻي ۽ سگهبو جو 


ادب جا فڪري ميعرڪ 1٣‏ 


هن دور جي تاريڂ ادب جى لاه آيترا ئي موڙ کاڌا ھوندا. هن طرح 
اسان هر موڙ (0170]ٍ) يا قا جي نقطي (ع10180606]) جوڻ تقاضاثئُون 
مقرر ڪري سگهتداسوڻ ۽ پوھ انهيءَ خيال کان ادب ۾ صلاحيتٿ 
جو اُهو مخصون ڪردار سمجهي سگهنداسوڻ جيڪو وقت جي 
يا. دور جي تقاضا کو پورو ڪرڻ لاه ادا ڪمو ويو آهي يا جيڪو 
دور کان َ, ي:ہاز رهي عالمي۔ حڪردار ادا ڪري ٿو. 
سو هن طرح اساڻ .8 ٿا سگهوڻ ڌ جيڪڏهن اسان ادب 
کي ۽ ويجهڙ ڙاڻىي َ واري ثادا يع ادب 5 ى هه عصبر تاأز رډخ جي پس منظر 
۾ ڏه .9 ت ووھ اسان لاھ تاريخ جا ٿٽي وڏا ُڪتا آھير 
َ‫ ثيبدا۽ 7 اسانڻ ڪردان ماحول ۾ تبديل جي اُنهي # ري 
ي خمالِ ّ 1 ى ڊو ھ ديد لکنداسون جيڪو ادب ً1 وڏيون 


: واري دور جي سماټہات‎ 5 ٣ 


سنڏي ادب جو ويجهڙاثيءَ وارو دور سہاچي اعتيار کا دم 
آهي دو آهي. هن کي دور ۾ ايشياڻي عورت اقت:صبادي سهولتين 
جي ڪري تفريج ۽ زيبائش توڙي ,شوق ۽ نزاڪت ج وو سبٺِ 
+ڻي- هن کي دور ۾ ايشيا جي ڪيترن ئي شهرن کي تما وڏن 
شهرن ۾ تبدڍل ڪيو. وبو. خود پاڪستان جا هاڻوڪا وڏا شهر 
هن کي دور ۾ ڇيا ۾٫‏ وڏا شهر ڊڻيأه هن ط٫‏ رخ پاڪستان ۾ شهر) 
اقتصاديات ۽ مڃهري اخلاقيات جو وجود ظاهر ٿيو. ھن دور کان 
اڳ ۾ پاڪستان جي هاڻوڪي اآ راجي زرعي ۽ مضافاتي ايراضجي 
هھئي. هن دور ۾ر پاڪستان ۾ سنڌ جي اقتصادي حالت 7 ڊوڏن 
۽ ڊرساڌن جىي ڪري وڏو نقصان رسيو. هن دور ۾ پاڪس ةان پ۾ر 
آئيني ۽ جمهوري طريقن جي حق ۾ ۾ انهن جي خلاف جدوجهد 
ٿيندي رهي. هن دور ۾ مسلير مملتڪت جو ت,صرر اُڀريو ۽ قوم 
جو اُھو نظريو پيدا ٿمو جنهن پٽاندر قوميت جي لاه وطن ج 
دبور صروري نہ سمججهيو ويو. لت چڇ وطن کي جدا جدا س يجهيو 


1٣‏ ادبي فڪلر جا ڌاريخي رججان 


ويو ان ڪري هندستان جو ورهاگو ٿيو ۽ لکن ماڻون ملتٹ جى 
مفاداثٹ جي <ق ۾ ”ڌرڪ وطن * اختيار ڪمو جيئن ا ٍ 
خلائت تر ډڪ جي ڪري ٿيو هو. هن دور ۾ پاڪستان ۾ 
ڪميونزم جي نظرياتي قوت جو اٿر محسوس ڪمو ويو ۽ ملت 
جي۔ مقفادن جي اه 1 ڙن تحريڪن تي ڀابنديون عاند ڪيونو 
ويون. هن دور ۾ هاري ۽ بزدور جي حقن جي لاه آئيني جدوجهد 
کي ختر ڪمو ويو ۽ انهن جيِ حقن کي سياسي طور تي قبول 
ڪيو ويو دوڙي جو عملي طور ڌ ٽي اهڙن قاڌرنن جه نفاذ عمل ۾ 
اڃي ٽي سگهيَو. ھ هن کي دور ۾ اڊ جن فجن 37 قانونن 
تحت ملاڪ جو اقتدار 1 ھن کي دور ۾ر صوباقي. 
جي < ۾ ۽ ان جي خلاف سياسي ۽ اخلاقي ۽ جدوجهد ٿيندي 
رهي. هن دور ۾ زبان جو 39 ڌعبوز پهرڊون ِ يرو اُهريو جنهن 
.هتاندر ڪنهن زبان جي لاڪ 7 ”قومي .با بڱچڻ صشروري يو هن 
کان اڳ ۾ رڳو سرڪاري زبان جو تصبور ۽ مادري زبان جو 
دمہور موجود هو. #ڻ دور پر *اسلامي دساواٿ ۽ يي ڃ ۽ نظام مصبطفيلي 
جا سياسي تصور اُڀري آيا. هن ٿي دور ۾ر رڳو شاعري ڪرڻ یا 
لکڻ سچي ڊتياد ٽي ح سنڌي اديبن کي ى سزادون ملمون نڀع ۽ سنڌڏي 
ٻوليءَ# جي ڪيترن ٿي ڪتابن تي بندئش عاہٌد صكي وکي. من ٿي 
دور ۾ر سندڏي زبان جي ڊچاءِ جڄي لاو آئيني جدوجهد ڪكى وئي- 
هن دور ۾ شاگردڻن جي سڀبأمه ى جدوجهد مام وڏي پيماني ڌتىي 
هلىي ۽ تعليمي ۽ ۽ انتظامىي ادارن کي وڏو تقصان پهڻو. 
هتن چند آهير واقعن جه و ڀس متظر سسجو' جدوجهد ۾ ۽ هلچل 

جو هو. روسي ۽ چيني انقلاب, ڊ وڏيون لڑايون» اندروني سماسمى 
هاچل., مصر الج زائٌر تيونس مراقش ۽ فلسطمن جي سياسو ي جدوجهد, 


ايران ۽ عرب ملڪن جي اقتصادي د٫‏ رقي » پاڪستان ۽ هندستان 


جى أ زادي ‏ انگرڊز جي ٳ ى قوتٿ جو زوال ٽيل جي ا#تصبادياتٽ 
جىي اوس ڪهہهمه وڌؤزمر ٍَ سرمائيداري# جو ڄڇ رياڻي ٽڪ خطرناڪ 


]1 رَ؟ 


م اوزارن جي درھ ي آفريڪا ۾م نکڻمنَ سهاسو ي جدوجه, جار َ‫ 


ادب «!ا فڪري محرڪ ه141 


جرمنيءَ ۾ اق:صادي ڌرقي» انساني حقن جو جمهوريٿٽ وارو تصبور 
اقوام متجده جو آئيني ڪردان, ۽ ٻيون اهڙيون ڳالهيون هن دور 
جو هڪ ۾ِس منظر بڻاڻي رهيون آهن. هن د دي . دور ۾ جبريتب 
ٻ محروميَ امداد قائدڻن: سيائي دوستيءڪَ مسڦل حأ=ميت اذيت, 
انسان دوستي # ۽ انقلاب جا اڄ ٣‏ ذرالا مفهومر آڀري آيا. 

هن ٤‏ هيڏي وڏي پس منظر ۾ اسان جو اديب لکي رھيو 
3 هُن ”سر ڙو ؟ ...3 آفيمي ڪر ردار خلقيو جنهن کي هو وقت 
گذارڻ > اخ ماڻهن کي خوش ڪرڻ لاِِ یا پنهنجي تقريج طبم 
جي لاھ ھ ر موقعي ۽ هر مهل تي استعمال ڪندو هو. 29 ريت 
اسانڻ جي اديبن هن پس منتظر ۾ شاعري ڪئٿي. ناٽڪ لکياِ بيت 
ڇيأ نظير جوڙيا ۽ افسانا لکيا. هن سمچو سارو ميآ انهيءَ پس منظر 
۾ ير جيڪو اسان مٿي ڏنو آهي. 

٤‏ ي سگهي ٿو تہ اسان جو دانشور ڪن نف ماني 90 نْ 
2-٣‏ + هجي یا بيمار هجي يا جبوؤر ۽ لاچار هجى یا 2 ي سگهي 
ڏو ته ھو پا هڪا انتهائي استحصالي نظام ۾ يدا ڏيو آهجي 
رد عمل جي دقاضضا پتاندر هار کائي پاڻ فريب ڪار ٿيو هجي یا 
هو هڪ انسان جي حيثيت ۾ ‫ڪنهن گيدپڻي جو شڪار ٿيو 
هجي يأا ح٫‏ رڌت؛ > ي محروميءَ ۾ ہميثٹلا ٿي وڍو هجي. جو ھو ڪنهن 
دم ممڙا بتڊل د يز الاترابن طٌْ رز فڪر ۽ دگ جي انهيء جولان گاهيءَ 
۾ پوڌڻي رهجي وڍو جيڪا ھُن کي آنساني ڊ ڊرادريء ۾ وڏو 0 
يي ٿي سگهي. پر هي سمڀ امڪان آهن. اسان ھن باري ۾ 
آخري 1( تي َ-. ڪ لکڻ لا هن جاھه کیي مناسب تم ٿا سم جهوو) 
جو هنن سوالن تي مناسمب بحث رڳو تڏهن ڪريئ) سگهجي 9 


جڪڏهن اسان تنقيل 1 شروعم ڪريون ۽ هنن ادبين مان ھرھڪ " جي 
بڀاريي ۾ اهو سوال اٿاريون دم زند گي جىي ٻاري ۾ هن جو 
مخصوص تعصبور ڪهڙو آهي 1 

هن جاھ د 8-5 رڱو أيترو چوڻو آهي ڌم هي سڀ 
ڳالهيون ھيڪنڌي وڏي ۽ ويڪري سماچي صورتحال پڀيدا ڪُثري 


5( ادٻي فڪر جا تاريخي رجحان 


چڪيون آهن ۽ انهيءَ صورتحال کي منهن ڏيڻ جو ڪير اديب ٿي 
ڪندا آهن۔ 
ُمنهن ڏيم ؟ واري سوال ٿى. ان وقت الِھو پڇي سگهيو 

يا ڏسي سگهبو تم نئينءَ صورتحال ۾ ساس ۽ ميڪاڻيڪي اڏيتَ 
يا 00-7 ڪِ ۽ ميڪانيڪي مسرٿ یا سنادنسمي حِ ۽ ميڪانيڪي ر ورت 
ڇر :ڊوو . اسان جي شاعر ۽ اسان جي اديب پنهنجي ڪردارن 
۾ اُهو ڪهڙو ءز ولولو يا سچ پيدا ڪيو آهي جنهن سان انسان 
ڃ هاڻوڪو انسان هيترڊن اذيتن يا ھيترين مس رڌن جي دور ۾ زنده 
رهي سگهندو. ڇا اسان جي اديب ڪڏهن اِھو محسوس ڪيو ت 
مهڪاڻيڪي جبريت ۽ ۽ اِنساني عظمت جي ِن سوالڻ ِ مان هُن يا 
رڳو هڪٿڙو سوال ھهٿ ”0 آهي يا رڳو ڪي سوال جى 
باري ۾ پنهنجي حمايت جو اعلا؛ِ ڪرو آهي ...وت 3 
اِهو ڏسڻو پوندو تہ ٻوڏ جي پاڻي ۾ لڙهندڙ ماڻهن ۽ بي گهر ماڻهن 

۽ آدجڳاد کان دٻايل ۽ هيساڍل ماڻهن ۽ وڏن ماڻهن جي وڇ ۾ 
فرق موجود هئڻ جي حالت ۾ اسان واري اديب ڪپرهتايءَ ڌر 
جو ساٿ ڏنو ۽ آخر آرٽ ۽ ادب جو اُهو ڪهڙو اصول هو 
جنهن پٽاندر هن اِھو معلوً ۽ محسوس ڪمو تم هئن کي اُنهي“ ٿي 
ڌر جو پا و وٺڻو آهي جنهن جو پاسو هن 'ورڌو. ڪٿي ائين تم 
تاهي َم اسان جو اديب انهيءَ صورتحال کان ڪڏهن متادر د ٿي ڌم 
ڏوه ڪئئىي أٹين ڌم ناهی اسان جي ادډڊب انهيءَ صورت ڏانهن 
رح ٿي ڏم ّ يا بنهه ان کي سمجهيو ٿي ڌم 

جڏهن هٽڻ ڳالهين : ڊح<خ[ٿ ٿيندو 3وڏھ.۔ ن (مون ٿي 

آهي کم اِھو سوال دم اُڀرندو دم آهو ڪڪهڙو آرٿٽ آهي يا آ 
ڪهڙو ادب آهى » جنهن جي ڊنياد تي اسان وارو 90 - 
جمهوریي روايتن ٴَ قودن جو فرماڌمردار وههو جيڪى ڀپاڀائيتٽ جي 
قودن جي_ حفاظلت ۾ سرگرم عمل رهميوني ٿو جو اِها ٿوجڪ؛ تھ 
حقيقتٿ آهي ته جمهوريت وٿ ”ّحلڪير اقليت" جي تصور جىي 
خلاف وڙهڻ لاه ڪوڊ هتيار موجود ني ۽ پڻ ڪنهن ڊہ ليڪ 


اِدڌپ چا ري ميحر ڪ ا1 


۾ قانوني طور ؟ُ يي اديب کي رڳو انهيءَ ڪري) آزاد ڪ‫ باآثر ڌم 
سمتههيو ويو دم 7 جو اظهار اديب 0[ حھق آهي. 


اسان کي حخمر آهي ڌم جه ڏهن اُهو حق ڪنهن اديب 
استعمال ڪيو آهى ٿ, اُهو فقط ان ڪري, جو سندس ملڪ جو 
ڪي اق ڪا اها .. توڙي حاڪي اقليت جو ڪو پرزو انهيءَ 
اديب تي مهرڊان ھو با ان ان" ٫ډڄي‏ ويو هو يا ان جي اقتدار 
جي لاڪ خداخنش؛ انهيءَ ۾ هئي يا خود اهڑا اديب انهي حاڪميت 
کاڻ وڌڊيڪ طاقتور ھڻا ۽ ٿه 5ىي#. ريت ھو پنهنجيءَ مڙسي سان 
ھيڪ وڏو آواز يي پيا ها 


ميبوط ين طاقتور ادب ۽ صالڃ ادب, بااثر ادب ۽ 
متحرڪ ادب جمهوريت جي سياسي نظريي جي ڪري ت, پر اديبن 
جي اخلاقى بج رنگت جي ڪر ي)» انسان دوستيءَ جي ڪري يا 
مظلوم اڪثريت جي انهيءَ اخلاقي همٿا جي طرفداريءَ جي ڪري 
وجود ۾ اچى ٿو جنهن کي ”ُحاڪير اقليت؟ ڪنهن نم ڪنهن طريقي 
سان ڏاڍ ڇو نسادو بڻاڱي َ ڏيء 


٣‏ اپ ۾ ڪلچو جي فڪو جا رجحان: 


سنڏي ادب جي تنقيد لڻ وقت اسان مان ڪوڊ ڪلاچر 
جي سوال کي ڊ پڻي ڏئي ڏم سگهندو. ند ۾ ڪلچر جو سوال فعُٽّہن 
جو سوال نہ آهي۔. سن ۾ر ڪل ر جو سوال تهذيبي ۽ تمدني سوال 
ٰ آهي. هن سوال تٿي ليڪبيا ڊيڪا اِھو رايو ڏڌو ويو آهين ڌم ويجهڙاني ٴَ 
واري دور ۾ پراڻي تهذيب ڊھندي رهي ۽ نوان قدر ان جي جاه 
والاريندا رهماءِ ان ڪري اذديب اڻهيءَ ڳج ن منظر ۾ رھيو جيڪو عارضي 
(1(1[811610019) هو ۽ ۽ انهي ڪر ين أہہقرار ؟- دصببہيب 
تم ٿيو. استدلال جو هي طريقو نكوڻ ته آهي. جو اِھو طريقو هر دور 
۾ آزمايو پكي ويو آهي. ادب جي استقرار جو ڪو تصور ہ مفيد 
تم آهي جو ٫‏ ان مان جمود ۽ تاپ (ت+51316118) جو انلييشو 


1( ادبي ڦُڪر جا تاريخي رجحانہ 


يدا ٿو ٿکي." سو اھ“ يي“ راه رڳو وقت گذارڻ لاِ ٿي ڏيٌىي ٿي سگهجي۔ 
پر اسان هن ڳال, تى پوري بحث کان سواه ڪا اج ڏم َا ڏيون ِ 

سد ۾ ڪلچر ان وقت قادوَنَ جي حبمدثيت ۾ موجود هو 
جنهن وقت لڪ ۾ عدالہ ى نظام .لي ناقص هو. ان وقت ان 
دور ۾ ڪلچر ماڻهن جي ان ۽ مال جي حفانلث کان سواھ ماڻهن 
جىي حقن َ ذميواردن 7-2 سٽچالڻ لاڪ ڪير ايندو هو. ان دور ۾ر 
جيڪڏھ- 7 هن يڻ جي ٽڪري کي 
ڊچادڻ وارو ڪوڊ ڪون هو بِعد ۾ ڪلچر جي گر فت ڪمؤور 
ٿيندي رهي ۽ حڪومتن جي سج تي قانون ٺهندا رهيا ۾ ٽافذ 
ٿيندا رهيا پر ڪلچر پوھ ڊہ (اء۽ گهڻو ڪري لڇ تائين ) ليڪ 
جي وڏيء# آباديءَ وٽ وڏو درجو ماڻيندو رهيو. اِهو کي سيب 
آهي. جو تما وڏي عرصي تائين اسان' توڙي جو نظام عدل کا 
محروم رهياسون تہ ڊ ”ڪلچري ڏڦمڙ؟ 8118160119 20160781ح)) کان 
محفوظ رهياسوڻ . 

ڊيشٽجيرڪ ويجهڙاڻيءَ واري دور ۾ ڪاچري قدرن ۽ وٿن کي 
٣‏ ڏه 1 لڳو آهي. پر سبب ان جو اَهو ڌم آهي ىي جيڪو عامر طور 
تي بمان ڪيو ٿو وڃي.ُ ڪلچر جي دور ٿتڻ جو سبب ٻن قسمن 
جا ڌڏ“ آهن۔. ھهڪڙو ڏقية اھو آهي جنهن ۾ اسانڻ وت ٻن ‏ ختلف 
ڪلچرن جو يا هن ڪلچرن جو د۽صادمر 8 ري طور تي َ‫ 
اوچتو کي اوچتو ٿيو. ڪلچر 5 فطري طور تي ڊه تبديل ٿيندو 
رهي ٿو پر تبديل جي اها رفتار تما سمت وهندي آغي. اسار؛ جي 
9 7 هيءَ 2 رفتار اوچو وٿي اوچتو نيز ٿي ويگى . هي 
سير جي ڪاچ رل بيچہني وجود ۾ آڻي جن كيخ ڪلچرل انارڪي 
دم چيا ڏو سگهجي. ٻيو فاق 9 ڙ جنهن ڪالڄ -7 متادثر ڪيو سو 
آئمني ڏو ڙ هو جيڪو هونئن ڊِہ انارڪي # جي ٬ڌال‏ ى سان مشهھوز 
آهي .وٽ قانوني الال جي ڪمي رهي آهي۔. ان ڪري 
پت ڪنهن ڍِ ٬ٻ‏ بح يذ سماچي يا سبيأهه ى ادا ري جىي اتتعمير جڪ ري 
ٿي سگهيا آهيوڻ . سڪ متا آهيءَ ُ‫ 


اذپ ڃا فڪري بعرڪ 9 


ڌم ٿو چڻئى سگهجي د هن سور تحال ۾ اأسان جي اديب 
5 ىيى ڪهيا ُٽ ٣‏ ٺاهڻا ٣‏ ِ‫ ڇا ڪڪرڻو ڊيوه يا تج 3 سان جىي 
أډڍَ ھن صورتجحال پنهنجو فرش ادا ڪمو پا ڌ.ه. بهرحال هن 
دور جي آادب جىي مد 2 ۾ اِنڀ ڳالھه 1 ھٿڻ ۾ داڻو پوندوه 
َ. تي ن انارڪي ان > 


صور تحال جا جيڪي 
خاص نيچا نڪا سہ 


ب ي 

ي هي آهن:-۔ 

) )( شہشهري) زند گي“ جي ڊرڌري# جو احساس.. 

( ۽( ڳوٺاڻن ماڻهن ۾ نامھروميءَ ۽ گهٿتائي ء6 جو احساس. 

9 رو: گر جي جي ڊاري ۾ مقادلي جي رجحان جو خانامو (ڄو 
هڪڙو ري دنن ساډل ڌ ڊڻج يٰ يو . 

)ع)( نا انصبافى جىي ”جيريٽ“" جو 9 

(هِ) ۽ ڪ لو 1 هڻ جو احساس. 

ٍ خبر نه ٿي پوي تہ اسان پنهنجي ادب ۾ هن صورتحال 

کي ڪيئن ۽ ڪائي ي ڳولي سگهنداسون. 

0 آٺ٬ب‏ ۾ 7-0 جو ادا 


ادب ۾ آرٽ جو سوال رڳو فارم (170110) ۽ حسہن (136811)3) 
جو 0 ڌم آهي. ادب 2/7 ارٽ جو سوال لستاديل (819716) سان مم 
تعلق رك يٍ ٿو انهيءَ کان سواھ ومملي" (10160111511) ۽ ۽ ”انقر اديتٽ“"* 
جو تعلق ڊہ ادب جي آرٿ سان موجود رهي ٿو. وري آرٹ اج 
اخلاقيات ۽ نري اخالاةيات (1101811 016]) جو درجو ڊہ ڏيئي 
ٿو سگهجي. هن باري ۾ اسان وٿ طرحٿ طرح جون ڳالهيون 
موجود آهن. پر عام طور جيڪا ڳاله ويجهڙاڻي ه ُ ازرا ڀادونڊ 
وڌان نقل ڪري دنوڊر آندي آهي . سا اها آهين َ فارمِ شعر جىي 
روح ڀتاندر . ان سان گڏ ِ پنهنجو پاڻ ٿي ٺُهي ٿو . هيءَ ڳالڇ 
خاصي أشير آھ هي ڍر | سان هن پاڇ جي لازمي جن تي ايد غور 
ڪو ډم ڪمو آهي. جڏھن فار ۾ شعر جي قتاضا پناذدر پان د د ى لهیى 
ٿو رڃي دم فارمِ جو سوال اہائمل کانڻ الگ ٿي ٿو وڃیي » جو 


اسٽائڻيل 47 ذم اِھو - يِ آهي تہ قأارمِ کي انفرادي لا حبيت * 
جى تٽابعم ر ڏچي. هن طرٍڂ فارم ۽ اس تال 3 هڪ کي صور<حال 

سج پوندوءه پر خر ھن ٍ 2 ى باوجود ِء اسان ادب 7 آرٽ 
جي سوال کي هٿ ۾ ڪون َ آهي. 

آر ٽ (٣1ڂ4)‏ پنهنعي ليکي ھهڪ جدا حقيقت 110116) 
آهى ۽ آرٽ جو وڏو ساڂذ خود 0 آهى جنهن ۾ رنكن ۽ ڌوازن 
کان سواھ ڪل جو تصور به موجود آهي. ‏ حسن جو تصور ڊہ. 
ان ڪري خود فطتٿ سڀ کان وڏو ۽ ام کان ويڪرو آرٽ 
آهي. پر آر ٽ جو هي 2 مبور جمالياني (4651116)16081) آهي. 

فطرت سان وك عمل ۾ اڇڻ کان وھ اِنئسان رڳو ھ ن تصور 
تىي قباعت ڪر يٍ نہ سگهيو. ان جا ڪيٿرا ٿي سبب آهن. پهريون 
099 5 ؤطر ٿ جو دا.* آهي جنهن پٿاندر فطرت 7 ”وحدت"* 
جي هشڪل ۾ ڏاڻ انسان لاه ممهڪن نه آهي۔. فلسفي جى ڊنياد 
تي ٽنوع جي ڪشادگ يَ کان ډڊڄي. ۽ اِنسان رچ ۾ د 
جو تصور ڏنو, جنهن مطادق هن لاه خيالي طؤر ڌ تي يا عقل ى طور ٫‏ 
د ى فطرت ح ي سجي مانڊاڻ مان ”وحدت اي ڏس وئٺڻ تن ڻا 
11 ٿيو ۽ هن طرٍح- لِنسان جي ويچاراڻڀ ۽ ڊيوسي# تي ڪجھ, 
وقت جي ٤‏ اطہ ينان جو غلاف چڙهي ويو. پر هيءَ صيورتحال 
آخر پاڻ انساڻ ٿي قبول تہ ڪئي, ٬جو‏ اها ڳال ماڻهو# جي عام 
رواجي مشاهدي جى . خلاف هي اُنساڻ جىي ج+اوجهد آخر هن نہينءَ 
صورتحال جو حل انهيءَ ۾ ڳا ۾ ڏٺو 3 ڪرٽ“ جو اقرار ڪيو 
وڃي۔ يي دِنياد تي وري هي اڌرار هن طرح ڪمو ويو تہ 
اعمل مت ”وحدٽ * آهي ۽ هي ّ هي نتتوع ان جي وجود جي ڪري 
آهي. فلسمقي ۾ يا تصوف ۾ هن ڳاله ً1 وحدتث ۾ ڪٿرت * 
سڏيو ويوه ڪھ وقت جي لاو ور يي ”8 ٿ جى منجهاڻيندڙ 
صوردحال جي ار ۾ اطميتان ملمو پر 1 جي اُصصولن ۾ اھو 
ڏٺو ويو ڌہ هن سمجهاڻيءَ 2 مونجهارو موجود هو يعني هن 
حالت ۾ هڪڙي معحفي يو مت " 100811630) جٳو آاقرار ڪيو 
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ويو هو يعني وحدت ۽ ڪثرت * بنهي جو اقرار هڪڙي کي وقت 
ڪمو ويو هو ۽ هڪڙي کي پس منظر ۾ ڪيو ويو هو توڙي جو 
9 ۽ ڪثرت ڊ جدا ۽ مخالف حقيقتون هيوڻ ( ليس ڪمٿلم 
شيءَ ڪ"). أُھ؛ 252 ريت دصبوف جي مدد سان اسان کي ]رٽ جو اُهو 
ڌعبور مليمو ۽ . ۾ اسان لاه آرٽ جي هرڪا وٿ بحث جو 
سيب پڻي ۽ هن طرح آرٽ فطرت جي جبيريت (196)6101818111) 
کان ڇجي. اٍنسان جي أختہار جي دادري ۾ داحل ٿيوء 
هڪوار جڏهن جي وحدت ۽ ڪثرت ٻنهي جو اقرار 
ڪيو ويو تڏهن آرٽسٽ کي ها آزادي ملىي دم  .‏ ڪس( جن 
ڪنهن ڊہم وٿ (۱'8116) يي حاعملن ڪر 3 پن هو ڪري يا 
پكي ڌي . هي“ ڳاله دنوعم جي روح جي عين مطابق هئيَ سو 
هن طرح آرٽ کي هيڪڙي طرف کان ”وسبيلي؟ جى فراواني حاصل 
تي اڄ“ ٻكي طرف ”کان “ور, ۽ جي. ۱ : 
هاڻوڪو آرٽ اصل ۾ انهيءَ ڪري ڌو ي گهڻن وسيلڻ ۾ 
گهڻن وڏن جي اي ]ها اخلاقياتي صورتٿ آهي جيڪا آرسٽ 
جي اندروني اختيار جى بڊنياد تي 3 انهيءَ ڪري ڌرقي ڪر 6ي) 
3 آهي ڌ. اها انسانڻ جي ضرورت پوريُ ڪري ٿي ۽ ۽ اِنسان 
ي اظهار جو وسملو بلجي ٿي. 1 
اِھو کي سيب آهي. جو جو آرٿ هاڻي ادب ڃو مووع ڊہ [ 
ٴِ آرٽ ۽ ادب جا وسيلا ۽ مقصيد گهڻو ڪ ڪري ھڪجهڙا ڊہ آهن. 
هن محكري) آرٿٽ ٣‏ 4 جي ڊخت ۾ ۽ ۽ ادب َ يي آرٿٽ جىي 
بحث ۾ شاسل ڪرڻ هاڻي ناموزون آهي۔. ُ‫ ُ‫ 
ادبٻىي تنقيد جي 0-] کان ادب سّ آرٿ جو سوال اصل ۾ ۾ 
فاوء ' َ‫ جو سوال آهى. ادب جو وسيلو ٻولي آهي ۽ ڊولى 
جي ندد »اڙ, ادب کي ى فازمر ملي ٿو. ان ڪري فارم جو سال 
اصل ۾ رڳو استائرل ڪا سوال آهي .هن يع اٌانيل یا *|دٳا؟ 
ادب جو مرڪڙي يى سوال آهي ۽ ان َ جو٣)‏ وٿا گ وم صورتون ادب 
کي تنوع سان گڏ آرٽ جي قوت ڊ عطا ڪن ٿيون. .ِ 


.1 ادٻي فڪر جا تاريخي رجحان 


سو ”2 ي سگهجي ڏو ق,م ڪهل ي# رڊمٽ اِنسانًَ ٣‏ تٿ جي 
ڌنوع" جو وا فلسفي جىي مدد سان ڏنو ۽ ڪهايءَ ريت هن 
جواب جي ڪمؤوريءَ جي؛ ڪري سان ٻيو حل وري تل ۾ 
ٽلاسن ڪيو ۽ ۽ آخ رڪاأار ”فطل رٿ جي جمہريت جيىي خالاف پنهنجي 
جدوجهد ۾ انسان اختيار حاصل ڪندو رھيو ۽ ۽ انهيءَ اختيار 
ڊنياد تي هن آرٽ جي ها صورت ڳولي لڏي جيڪا هن يعني 
اِنئسان جي متلاشي ذهن کي سڪو فُ بجمشي 7-5 ۾ ڪنهن حد 
تاڏين ِئساڻ جى داي جو ۽ درقيءَ کد سيب ڊڱيء سو آرٽ دم 
ه----- 0 جدوجهد جو 
ڊالاش,ہم آرٽ جي ترقي انسان جي انهي» ڏهن جيٰ ترقي 
آهين جيڪو 1 جو ۽ توازن جو يي رهي ٿو. ان ڪري َ 
آرٽ جو ”وسيلو؟ رڳو ٻولي نہ' آهي. آرٽ رنگن, ليڪن, تصورن, 
شڪلمن ۽ بين أنهن سڀتي اد رستى پيد ڏک ى ڌو جيڪى حسن 
م ”- پيدا حڪرڻ لاه صضروري 6 ٿا وڃن. پر هاڻي ى هنن 
ڳالهين 5 يٍ ٻوليءَ کان جدا ڪري ن. ٿو سگهچي. 
هيءَ# ڳالھ اسان کي اڻهيءَ جاھه تي پهچائىي ڈ ى تہ ادب 
۾ آرٿ ‏ >2 ى اڀياس جي لامِ اي رڳو ۽ نرو فارمِ ڪي نم ٿو 
٣‏ . ان يدب رٽ کي پاڻ ۾ سلائي ٿي ]ها 
٬‏ تصور (016608)) جي. هن څمہال کاڻ ادب ۽ آرٽ ڊيئي 
تخليقي عمل آهن » ٻنهي ۾ وسيالا ڪڪ م اچن ٿا . ڊهگي تص/ور ۽ 
خيالن کي خلقمن ٿا ۽ ڊيه انان جي مسہرت ۽ . جىي لاو 
ڪر ڪن ٿا قارم جو َا تڌڪنيڪ جو سوال آهي پر آرٿ 
ٽڪڻتيڪ يا طريقو ن پر ادب جو مقصود آهي ان ڪري ادبى 
دتقيد ۾ فارمر کي پنهنجي جاھ ٽي ڪ‫ ۾ آرٽ کي ي ڊنهنجيءَ جا۾ کي 
راڌ 


يٍ 
ڻُ ري" 

آرٿ جي خيال کان بهتر ادب پيدا ڪرڻ جو مطلب آهى 
مختلف وسہملن جي مدد سان (جن ُ/ ٻولى » ادأ ۽ فارم ۽ ڌوازن ۽ 
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نوع »۽ جلت ندرت, مقصبديت شامل آهن.) حسن پيدا ڪرڻ ڇ 


انهيءَ حسن جي .لي [نسان جي ۔ َن َ‫ کي ڌہمڪين ۽ راحت 
بخش . هي ڪيو موسيقي » کاء., رئ تاول نگاري » سوائج نگاري » 
فاڻين آرٿ ۽ دجقيق سڀِ جدا جدا ڊه ڪري سگهن ٿا. ان = ري 
ادب جو واسطو ھن ڳالهين سان هميشه زهي ٿوء. سو حسن ۽ 
توازن ج هي“ ريت آرٽ سان تعلق رکن ٿا تهڌيء ريت ادب سان. 
ياد ر کڻ ڻ گهرجي تم حسن ۽ توازن جو اهو تصور جيڪو 
لنسان کي غير متحرڪ ڪَري؛, سو انهيءَ نشي جي تصبور جهڙو 
آهي. جنهن ۾ اِنسان ڪچ ڊ ته ڪرڻ جي ”خاطر نشو واپراڱي 
ٿو ۽ ڏنگون ڏيڙي سمهي ٿو رهي. حسن ۽ توازن جو ڪارآمد 
تصور اُهو آهي جيڪو ٣‏ ني رڳو متوجه ڪري پر ان کي 
لوڏي لوڏي جاڳائى ٍ رگرم عمل ڪري ڇڏي.. .ٽف سپ 
آهي جو اسان آرٿ کي هڪ اخلاة ى ضشابطو ٿا سہمجهون. 1 جي 
باري ۾ هي سبق ا3 تاريخ وڻان بہ ملى ٿو جو داريخ تبديل 
۽ مشاهدي کي اِنساني سماج جي اڏيا 2 ڏاڍو أشير ٿي سمجهي. 
سو امان کي باد 3 8 رجي ٿم ادب جي ديد جي سوال 
اع تن آرٽ “ جو هڪڙو وڏو سوال هٿ فقو پوندو. ھن 
3 5 ايڪ وسيلان جي ذڪر کان سواھ اسان 5 ىڎ ڪنهن دم 
ادبي صنف جى ٽڪڻيڪ ادا ڌوازن حسہنَ تصون ڪارج ۽ ٻين 
اهڙين ڳالهين تي بحث ڪرڻو پوندو, جن جو تعلق فارم سان آهي. 


اداب ۾ فظر ڍو (7چ06][6ه8! 58118 ه٣1٤85٣ه06آا):‏ 


ادب نظريات جو سوال جبيڪر آ2 ڌم اٿاريان ۽ جو داد ي ”ور 
تي مان انهيءَ دند ۾ھ ڦاہمڻ ڌم ٿو گهر ان ۽ ڊر هڪنڌي بچپوري هي 
آهي 3 سنڏي ادب 7 نظرياتي ڳالهيون ابنديون رهيون آهن َ ٴٰ 
]ھ ى ڳالهيون, دتقيد لک واري جي اڳيان ب اينديون ۾ ان ين 
مجبور ڪنديون 2 هونعن آڳاڏو سندڏي ادب ڊم نظريات 
کان واندو ناهى. وري ادب تى نظريات جو ڊ اٿر پوندو رهمو 


:َ‫ ادبي فڪر جا تاريخغي رجا 


آهي. :سو هڪ دفعو اساڻ کي انهيءَ سوال تي ب غور ڪرڻو پوند وو 
دم انظر, پاٿ جي مسعگلى 5 ى هن ڪيئن ڏجيُ 
آ نظريي َ جو اي آهڪلاو یکوي تا اي نوه تاريخ ۾ 
نظرين جو. وڏو هٿ آهي. تظريات .٬جو‏ ڏڪر. هر دور ۾ رهيو آهي 
ڃ ين اڃا تائين جأرئئ آهي۔. نظر بات جي جنگ عتجب آهي 8 
رڳو مخالف طاقتن جي وچ ۾ ڪان لڳي آهي. بادشاهم بادشاه 7 
وج ۾ جنگ لڳي. وي جو ٻنهي جا مفاد مختلف ڪئون, هتا. 
جاگيرداري نظامِ جو سرڪردو وڙھيو دم پنهنجي ڌُ ئي طيقي جي 
ڪردي سان وڙهيو حالانتڪ سمفاد ٻنهي حالتن ۾ر ساڳيا هقا ٴَ 

يي اِھى هڻيا ڌم ڏنڊي جي زور تي مال گڏ ڪجي ۽ پوھ مرثيتٿا 
جي 9 گذارجي.َ پادري پادرىي جىي جى خلاف وڙهيو. سورهينءَ 
صدي# ۾ حئئئولڪ ۾ پروٽيٽسنٿ جي جنگ وڏو مثال آهي. 
پاپانگيت پاپأٹيٿ “ جي خلاف ڊرسر ڀيڪار هئيَ حالاڌيڪ تا 
ھهڪڙي ش يھ آهي َ ۽ ان جو مفاد ڊہمِ ھڪ آهي .ملمال- ن جو خدا 
ڊہم ھڪڪصي َو ڊ هڪ ۾ ڦر. قر.آن ڊہ هڪ 7 مسلماڻ هڪڙي ملت 
آهن. پر مسلمان مسلم ان جي خلاف ڊرسر ڀيڪار تمو ڌہ ٽين وڪي 
وزقةڂ حالائڪ مفاد مختلف ڪه هو. ھن قيسير جي ٽڪر جوِ 
يا جنگ جو سيب “”اختاوف ۽ ت, پر ڌڪراه# هو ڌ وي جو هي 
ٽڪراءُ هڪ ڙين ۽ ”ھ طبيعٽ* (1[666101808608]) قوتن جي وچ ۽ 
ٿيو. هن صورتحال ۾ بہ نظريات وڏو ڪير ڪَيو. 

““ جو بيو سيب اختلاف هو. اختلاف جو هڪڙو تموڌو 
آهي مفاد جي اختلاف جو. هي تموتو اسان کي فرأنی ۽ روس 
جي 3 ۾ ڏسڻ ۾ اچي ٿُو. هن حالت ۾ جنگ طقاڌد ى هئي 
ٴِ ۾ اختلاف مفاد جو هو. دوڙي جو پس منظر ۾ اصل سوال ڌظظ رياڻي ٍ. 

اختلاف جو ڊيو ثمولو آهي مزاڻج جن اختلاف ات 
جو اخت لاف اسان 5 ي انهيءَ سرد 09 31 اچي رھيو آهي. 
جيڪا ڪاري ۽ 6 جي َ ۾م» نن ۽ سرد جي وي ۾ 
مشرق ۽ مغرب جي وم ۾ ۽ ھهڪڙي ڊر صغيز ۽ کي برص ير جي 
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نظريا ڪارفرما آهن. 
اختلاف جو ٿيون نم وڌو آهي پالهسمى )8]٣1816857(‏ جى 
لختلافقن جو. ّ. دُموآنو اسان کىي عرب ۽ اسرايل ڏو 3ي) روس ۽ 
چين ۾۾ر - چي ٿو. پر نظريا هت بہ ڪر ڪري رھهيا َ 
آ تن ڳالهمن تي ور ڪيو د . مٰ ٿينابو ڏ دنيا ۾ 
جي نوءيہن 1 ريقن ‏ - اد ٽي دم ٣‏ ڪرتڻو پوندوه 
دنيا جي هن صوردجال ۾4 ڏسجي ٿو دم دوڙي جو ٳ-اٳڊقض؟ 
هر حال 7 موجود آهي. اُهو دنيا جي پوري وجود دٌ وت رمت 
”.- ڪولم ڏو ٿئي جيځن انٌلاب جى حألات» ۾ نيندو آهي. 
ىَ ڳاله انهيءَ ڪري آهي. جو اختلافن کي مخصبوصن زليس ين 
خ ہت ڪڪ ڪرڌو پکجي وڍه و آهي. 
هن سير جا ات لاف مللڪن پر اندروني طور ٴ دم َ ٿا. 
پاڪستان ۾ قانوني بحران (نهيءَ سير جي اخ:لاف جي ڪ 
ٿيوِ ڌو ڏي جو اد جي ڊبياد تي ڪوڌم اختلاف ممڪن ڏم ٿه 
ڌر پاٽ جي ڊٻاري ۾ ھڪلاي چڱىي ڳاله اھا آهي سن 
اڄحڪلھ, جو اِنساڻ دظٍ رياتي جنگ کي سرد يي ڻ جون صلاحيہتون 
رکي وء اهاد ٽي اها صلاحڀيت آهىي جنهن جي ڪري امن کي دم 
ھڻي ملي ٿي ‏ -ِ ۽ ڀڻ نظطروات جيٰ آزاديءَ جو ور د, بحال رهن 
ٿو. ڇر ڏنهن ھوندي دم ميموعي طور تي الهيءَ ڳالھ کان انڪار 
ري دم ك سگهجي د, امان جي دنيا نظريات جى ۽ “تصبادم" جو 
نظر يا َ نين جو سهہممتا ٣‏ . ڊڻجچن 8 ريا سماجي 
بابطي ڪي ڻ لا دم يم اچن ٿا ٿا. سو انهيءَ ريمت 4 ڌوڙي 
امن ڃا نظامِ 3 رياٿٽ 1 متانر ڏيجن ٿا. “٤‏ ريأ انسان جي سماچي 
زند گي # ٿي اد ر وجهن ٿا ٿا ۾ ۾ ؤٴظ ريأ انئسان لاھ روحاني ع ۽ اخلاقىي دنباد 
بيدا ڪن تا نظربي مان عمل پيد ٿئي ٿو ۽ نظريا ماحولً؛ جى 
ټ ڀ 


اي ادبي فڪر جا تاريخي رجحان 


خشڪ حقيقتن جي مقاڊا ي ڪر ڻ ۾ مدد ڪن ٿا ۽ نظرين جي 
مدد سان 3 72 ند گي# ٣‏ ”معنيلي؟ ٴَ مقهوم عطا کي وه 

رڳو سٿا نظريأ آڌر ڪو ڌڏ ثا ڪن ء ڊرا ظ ريا ڊم آڌر ڪن 
ٿا. چاؤنز شهتشاهيت پاپاگيت ۽ ملوڪيت ۾ وڏيرپ, جن کي 
ڪي ڏهايون سالن جون اڳ ڌڪاريو ويو هو سي اڇ ب موجود 
آهن ۽ مودر آهن۔. 

پز ياد رڌ گڄ. رجي ڌم ڏظ, رياتٿ جو هو دعبور جنهن مطابق 
نظريي ”7 مذھهب مان پيدأ 3 ڻ جو جوا موجود ڪيو ٿو وڃي. 
سو آسان جو مو صو څ ڌم آهي۔ مذهب ٴ نظريى / ڦرو آهي. 
ڪ مم ولؤمِ ڇڪ رز رو ۾ آهي پر عيسانيت هھڪئڙو مذهب آه 
اڄ#تراڪيت دم ناريو آهي دم جمهوريت“ دم 3 زڍو هن خيال کا 
هڪڙي تخايقي عمل جو نيو لگي ٿو ۽ ڌمامو گهڻين حال:ن ٣‏ 


‫ُ 


اِھو دحاية 89 ليکڪن ۽ ادبيين جي ويچارن جو ڏتيجو ڊہ آهي. 
پر مذهب ڪنهن دم دج مه ى عمل جو ذيچو ڪوڌم آهي. ان 4 
مذهھب جو ذحڪر انهن كخا ي عملن ُ تممار ڪرڻ ڪي 
جيڪي ادب يا آرٿ يا 2-7 - يا شاعريء# جي فالن / - . 

سو. ادب جي ڂيال کانڻ 23*بڱد ٴ 1 نظرڊ ري تي دحٿڻ 
ڪندي جيهڪو انسان ح ي تخليق | ۾ ادب جي خمال کان 
نظريو ”آهي دم رڳو آھوه 

سنڌي زبان 77 اُهو سهورو ادب جيڪو توف جي دنبياد 
تي لکيو ويو آ هي سو نظرياتي ادب آهي ». جو دصوف ڊہ زا ريو 
آهي دا ھيڪ 7 آركڇآ - مذهب جى ھيڪ جدا مفهو کي 
بيان ڪري ٿو ڇاڪاڻ دم ى ادب 199 زٻأ ۾ گهڻو 3 
زيو اھ دگ اسان لاڪ ذظ, ريأڏي 0 تي ِٿ ڪرڻ صضروري آهىي. 
سنڏي ڊو ىءَ ۾ھ نظر باني ادا جا ٻيا مثال آهن آهي : جيڪى 
ہمن زبافن َ جي نظر ياڌ ى ڪتابن تانڻ ڪيا ويا آهن ى طبعز 
ڪتناب جيڪي جي- ”0 تال“ ۽ پليجى لكيا 9 توھ ”9 


2 


جتاب جويي جي ترجمو ڪيل ڪتاين کي » َ ڪمو 


ادب جا فڪري سميھعرڪ لڀ۱ 


ڇڏو انہن آهي ڄڇ اختلافي ڊډبحخث کي هن کي جاھ ڇ 
يون دم جهن عملى ڪير ڪرڻ وقه؛ امان ڪنهن غعور صروري 
٫بحمڻ‏ ُ/ ڦامى 3 مُون . َ‫ 


آ۱._لهفظيف جو فڪري ڪردار: 


هيس:ا تين پهچڻ کان پوڪ اسان هن سر ۾ ھڪ دشثعو ډوتى 
نهارڻ جو خيال ڪري رھيا آهيون.» جڍ“ مہأاټغب آهي تم هن جاع 
تى اھو ڏسندا هلون 5 ڌارډخ ڪاچر ۽ ثقانفت, ماجمہاٽ ۽ نظربي ڍ 
جي هن سير جين ذڪر کان وھ نقاد جي لاھ توڙي ادڍيہبن جي 
لاھ اسان کي ڇا چوو آهي. 

9 تاريخ جوَ سوال آهي اسان لاه اھا ئي ڳاله, آهر 
آهي ہ امان ڌار وج جو ھڪ وڏو ۽ ويڪرو مقهومر ھمٿا ۾ لون 
جو تار يخ جي ڪنهن اهڙي نر هي ٽي پروسو ڪري تہ ٿو 
سگهجي جڀڪو 7 عا! لي انسانيت * ((1111118311 01 .01108؟۱) جىي 
رَ يو ڪنهچن ھڪڙڙ ي حصبي ٌٍ محيط هجي ۽ پر تار خ جو 2 
وڏو ۽ ويڪرو مقهوم ڊه اسان ك5 1 ۾ مڌرر ڪرڻ گهرجي با 
اھو ٻيو سوال آهي. ادبي تنقيد جي اُ*ولن جي لحاها ٣‏ 8 
ڀانيان ٿو امان 1" پنهنجىي َا ککان ٻاھ .ه- ډً لڙاگيءَ ۾ 
حصو وٺڻ دم بي ٰ سان کي ُ جڏهن اھا پڪ آهي سم تاريخي 
بحخحث اسان جي حاطي ان ٻاهر هن تڏهن سان ڌاريعج جي 
فهُس مغمون ٽي علمي َ بحثٹ ڪرڻ 7 شروري ف. ٿا سمجهون . 
ڊاة ىي جڏهن ڌارډيخ َ امان لدب کي سمجهڻ جو و يلو مڇڃي رھيا 
آهيون. تڏھن | ان اديب جي انهيءَ انفرادي آزاديءَ ۽ فڪر چي 
آزادي جو سوال اُٿاري, هو فڦي چكي ٿا سگهون ته اِها َ- 
جي مرضبي آهى ت هو ٽاريڂ جي ڪنهن ڊ, نظ 

ڪري ۽ ان کي اختہار ڪري. . 
ڌاري َ نظرياڻي بحث کي آڌارڻ سا وٿا .وال. ۽ 


نظزيأًٹىي سوال بدا 1 جو مغرپ وا ي تاريخ جا ھلڪ کان 


ري ٽي ۾ْرو“و 


لا ادبي فلڪر جا تاريخي رجحان 


وڌومڪ نظريأ ڏنا ويا آهن ۽ پر ڌاريخ جي ڪردان 500 ”نھ ريف 
۽ افاديتٹ جي .اي ۾ جو ڪجه ب چمو وڍو آهي. اُهو ڏاهو 
اآشير آهي. 

مت ڂاتصبر طور ٿي ‏ اآسہان کي -مچڃڻ گهرجي ڌم جهن ڳاله 
تاريخ تي وڏو اثر وڌو آهي سا آهي جاگرافي, جو جاگراثي# ڪاچر. 
ثؤافئت ۾ . أة:مبادڊاٿثٿ ڌوي معاش ٽي ”گر ڪهو آهي. طيعي 
ار افي 2 ٿِ جيوگن اسان کي ى.معلومِ آهي. ُ قْو٬‏ يٹ * جي فلسمفي ڌ تي 
د آآدر = ڪمو آهي. ڇر 9 پ9 خامن ڪري ثغان بيءَ وٿ تاريخ 
جو نظريو جاڱر افي 2 ح ى دادري کان گهڻو - وڏو آهي. ٤‏ دنن ڊ بي 
دار ډح 5 دڏمدن ۽ يذ جيڏي وڏي داگري ۾ 0 -آهي ر 
هڪلڌي ”قا کي ايڏي وڏي تاريخغي پس منظر جى شرورٿ ٿه آهي. 
جو ڪوڊ اديٻب ستڄي ڌمدن ۽ تهذيب ٿي ڪو 2 سو ڇ ي سگهي 
ڌو ڙي جو آادب جو ”دائرو تمدن جي -1 3 گَھهٽَ“ ڌم آهي. 
جا ڳالڇ اديب ۾ ڌماد جي ي لاھ شروري آهي سا اها آهي تم اُهو 
پنهنجي ھر عهل ۾ تار ڍا جي تقاصادن ۾ ا]صولن جو ٫حأظا‏ رکي۔ 
خاصس ڪري ڌر قي ډ٫بمتل‏ ادب جي +-: تي تم هه عصبر ڌار ڍو جي 
شور کان سو اھ لکڻ وڏو ڏوه ”‫آهي. 

ڌا ډیځ جي مم ۾ »۽ ههر وڊوٽس (100801119ع1]) کان وئٺي 
اسان جي دور نهن وڏي ڌرقي ٿي آهي. پر هن علير تي وڏو ڪير 
ههو عالي فار ابيءَ ۽ عالي مفڪر عيدالرحمان ابن خلدون ڪيو 
ھو. ابن خلدون روم ۽ فارس جي عالمن جا رايا ڊء نقل .ڪيا ۽ 
هن ارسطو عظميرِ جىي علم مان ڊم ڄاڻ حاصل ڪي . آبن خلدون 
تو#ہروان 0 جا راڍا نقل ڪري, تاريخ جي ٻاڙي ۾ هڪڙو 
ميدان رز ڪيو. ابن خلدون ڌأر ڍڪ 5 ى مام وڏو درجو ڏو ۾ 
سڀتي عہراني علہن جو نچوڙ سس ججههو. ھن ڏ تي پهريون دفعو جاگر افي 5 
جي تاريخي 1 3 محخسوس ڪيهو هو. 

عربن تاريخ جي سورت واري پهلو# تي وڏو ڪي ڪيوِ 


پر جنهن ڪير کي ڍورڀ ۾ ساراهيو ويو آڅغو ڪر هو گبن جو. 


أڃاپ جا فڪري ,بيعرڪ ”5 


يڻ روم جي شهشاهت جي عروج ۽ زوال جي تاريخ لکي. تاريخ 
جي فن کي خوب نباهيو هو. 

امان جي دور ۾۾ر ادن بي أابن خلدون ج ى نظريات جي 
داد تي ڪيو شروعم ڪيمو ۽ #ر الو ىي اريت ََُ 810083 1116) 
11180177 جي ذالي سان ڌمام وڏو ڪہاب لکي: هن علي ڌاريڂ 
ً6 وڏي ڪمال تي پهچاڍو. 

پر علي ڌار 5 جي هيءَ تار ڍح ائهى # نظريي جو ذڪر 
ع ٿي ڪري جنهن کي ڌاريخ جو اي واروَ كھ ريو سڏڍو 


يٍ مغرب کي 


اڻهن عالمن جي ظزين کي نہ ٿو مڃي. جڀيڪي هيرو ډڊوڏس کان وٺي 
اڄ كالہن ھن --- تي سوڇچ :دا آيا [ 7 ۱ جدلياتي ماديتٽ 


ويو آهي- بت جو هي لنظ رڍو سائنسي ڊيادنڻ 3 


ان ّم 5 ى اينگلس ٴٍ ماردڪسس َ پوريءَ ري مڪمل ڪيوءه 1 /ُ٬‏ هن 


خود پروڌدون ۽ هيگل جىي نظرياٿ. جي 4هدد سان اڳٹي هلي ۽ 


نظربي کي وڏيڪ ٺوس ٣‏ ۾ وڏو ڪڪ جارجي پايخانوڦف ڪهو 
۾ ليتن پاڻ ڪيوِ. هن طرح تاريخ جو هي تصبور دم مڪمل ٿيوِ 
جنهن پر تاريخ هڪڙڙو ارتقاڻي عمل آهي . جو وطو نهن 
عملن سان آهي. جڀيڪي ملڪيتٽ جي تصور سان لا ڳاپو رن .4 
هى نظر ډو اِنسائي تج ۾ دا لياتي مادډيت جي قأ بي ي کان سوآھ 
ٻڻي ڪنهن ڊہ نظرڍ بي جي مڌاخلت کي تہ ٿو ڃي. 
هاڻي سوال ٿو آٿى ٿ ھهڪڙو اديب هن س“چي ۽ مانڍاڻ ۾ 
ڀلا ڇا ڏو ڪري 3 
جواب ھن سوال جو اِھو آهي 8 ڪو ڍر اديپ اهڙي نظربي 
جي وڪالت 3 ٿو ڪري سگهي جنهن کي ڌاريج جي ڪنهڇن ڊم 
]ول جي حمايت حاصل ڏُم آهي. ور اديب کي ڌار رډڂً جي ڪنهن 
ڊ -- ني پنهنجيءَ را ڏڍڻ جو ٻورو اختيار حاصل آهي. جو 





 )۱(‏ ڏججي “تاريخ ۾ شاعري ... شعر جي اهيامن جا ذوان طريقا": 
الهداد پوھيو مهراڻڂ ٣‏ رڪ4 1[ع. ٫‏ 


4 ادٻي فحڪر جا تاريخي رجحان 


ڌار ډعح جا سپ لَظڌرہ يا ۽ #مصالا آحر ڪاو عالہءن کى ليا آهن ۽ 
اڳڻي دم ار قا جىي متحتاجيءَ کان آ[زادي ٌ: ڪريٍ 3 
0 َ 1 کي انهيءَ ڳالهي جو لحاظ رڌڻو آهي ٿه 
يي ”حق را 3 ين #٬‏ ناس ہ ۾ حق ر |ِ؟* جي لاو 
ڪر ته آڻي. ۱ 
سو ڏسي ٿو سگهجي ڌڏ مختصر طور تي ادبي ڌ لد لڌڻ 
واريِ جى “لاھ ”تاريخ ۽ ان جي بنياد ٿیى قاقير ٿيل اختلافات جو 
لححاظظ صبر ور يٍ آهي. ھن بار ي ۾ هن هيل . نڪتن کي حبال 


/ ركڻ اخ جيء 


) 1( ار يح ھڪڙو ڪافاتي ([1881ع011)) عمل آهي ۾ تار ۱ جي 
ھن نظربي جي لحاظظ له سان ادڊب جي افنڪر جو ا1 


سج 


حتڪشیا د رو نمي ٿو 


9 جاگرافي وَِ تار ډ عم تي آدر وڏو آهي. جنهن جو مطاب آهي دم 
اديب پنهنجي - جي تحبوو ُُ مقامي طور تي 1 
آٻهو اي ۽ زمہتي ڌ قا ان کي بي ڏيئي نم ڏو سگهي. 


()٣(‏ اديب جو ڪو فرشض اهڙو ته. آهي ۽ جو ان جو -تهعاق 

فوق اليشري حالاٿثٿ ۽ زد َ‫ . ان ڪري اديب 
معأہہلات جي ڊاري , 4 مقامي" * ۽ سراسر مقامي آهي .اھ 
اڻئن ڪوي ان ٿي ڌاريٳخ ج يي انهتن تصبور جو ڊ لثر رهڻ ِ 
گهرجي 7 ادډٻب < 3 ۽ ”مقام تي اٿر ڪري ٿو ۽ 
ماڻهن جي ٿه لي 3 يي متاڌر 'ڪري ڏوه َ‫ 


0 


اديب ج يڪ ڏھن راه جو < حاصل ڪرڻ گهري 8 ان کي 
معلومر ھهجي د, راه جو حق ھُن کي رڳو ُ هڪڙي طرزف 
وڻي وڃڻ ِ “ ڏئو ڪوم ويندو آهي۔. 7 جىي ح<ق جو مشهومر 
آهي ا9 رار" جي <ق سان گڏ ”انڪار؟* جو تن جو حلوقت 


خٍ (آة جي حق * هو سوالَ ٿي تڏهن ڏو پيدا لي جڏهن 


ادب ”چا فلڪري ميعرڪ ا4 


رور۱. .... 01 “ 1 . ” 
انڪار جي حق جي بر وؤورٽ) بيدا ]5 هن بار يئ يُ تاريخي 
تقايا تڏھن ٿي پور يئ ٿکي. جڏهن اديب انڪار جو حق ‏ 


ڪير آڻي ۾ أه»عمال ڪري. : - 
اغڙي“ ريت, سماجيات جي ميدان ٽي ڊ ڪن آهمر تقطن 


جي باري َ “وو چي سگهچي ڏو مثال طور هن 9 ۾ -. هس 
9 اِھو خمال ڌم اديينَ ٿھ 2 اها ڪومشش ڪكيىي آهي دم آهي 
زند گي“ جي پنهنجيءَ رونئق د: ريمعت آكي سِمجهن“ امان لا اِهو ٿي 
مفچرمر ر يٍ ى ٿو 


ا/ 


هيل سان اِهو ٿم ڏيكاري ڇڪا آهيون ڌم ادبىی 4 َجا 
. ڊابياد ڪه أ آهن: هن پڄاٿا ن‫ ھڇ ...1 جي 0 
ثخرف جي 7 ۾ مم 80 آهي در 1 رحث تين انان ٣‏ 
قباهي ق 7 سگهيٰ. ان ڪري ھت اسان خامن“ طور ٽي ديد جي 
فلس فياگي ڊنبياد ٽي ډح<جث ڪاو هن باري ”7 جن خاص ڳالهين 
جو ذڪر أً اي ڪرو آهي. آهي آهن!و 
0 انہاني 0 يا انس ليت ۾ دي) (11111161116111) . 
( ج۽) مذهبى اجتهأد (81111810ع191068)- 
)٣(‏ عقلٍٿ (1801011811817). 
)م) روشن خيالي (٤611111619غ121111811)-‏ 
)2( سمجه وڌو ۽ رکر كاڅ (1116110ع18 011 8118 2011[9101111588)) 
0 ساڄيء“ ڌر ۽ ”کاٻيءَ ڌر جو سوال (11181111810 818 1118801( 
(ء( ترقي پسندي ۽ اڻن جون مخااف قو ون -111ه 1116) 
()811861 11161160011 
بٽ 85 
(( بي اراأمِ ۽ بي اطہ يتان دور (616681688ع٣‏ ڻه 886 1106). 
مُڻي د د ڪر ڪيل اٺن ڳالهمن جي لہ ري کان دم م آہان 


رڳو ايترو۔ جه ي سگهندامون ڌم آہمان اد جىي فلس فماڻي ڊحةحب.ڻ تي 


اذب ڇا فڪري تو ڪ [٣‏ 


ڪجھ, وقت ورڌڏو آهي ۾ اڇا ادب جا ڪيگى ٻيا پهلو ڊ سان جي 
اي مان ريا آهن جن 3 ,تفصيل سان وڌيڪ ويچار ڪيو ويندو. 


َ٬ 


ڙ غالص اٺسائي معباز (11171811۱1517۱): 


من مسٿؤ ڪرڍن ڊ رن ہن 13118٤011‏ 06)) لکمو آهي. 
”انسان جنهن دم َ‫ مان لنكهمو آهي» ان کي ھمُن جديد دور 
سڏڍو آهي" »۽ ۽ هن طرح انسأن جي تاريخ جو سڄو عرصو جديد 
دورن جو عرصو رهمو آھي. ِٻپ2 ”جدت"' جو هي نصور ڪڏهن ڊہ 
امان جي ‏ دور کان اڳ ”7 صاف طور ڌ ڌیي قبول؛ ڪيو يا سمچهو 
ق وڍو آهي .امان جو دور جيڪو سادڻس ٴَِ فلسفي جيٰ 9 
آڂري مقام وارو دور آهي نهن ۾ جدٿ جي سوال کي 
ڊنيادن ڌڏ ى آ4ثوار ڪهو وڍو آهي. ۽ ۽ هن ڌڏ دي آدور ۾ ادب > 1 
ٽي جددد. ۽ قدي يا جدت پسند ۽ قداست پسند ادب ا1 سوال 
اٿاريا ويا آهن. 

ادٽَ جىي بث پ۾. امن سوال اھو آهي 3 جديد ادب 
ڀلا ڇا کي ٿو چئجي ءِ عام طور تي هن سوال چو جواب لھو 
ن ٿي سگهي َ ٿو تہ جديد ادب انهن رجحانن وارو ادب َآهي جنهن ۾ 
5 جاگهرداو' ي (00811619ع1]) جيِ دور جي ر جحانن 1 ير ٽڌرڪ ڪري 
ڌوان رجحان أاختيار ڪيا ويا آھن. هي جواب هن ڪري مناسب 
جواب آهي, جو 211 (111ع1716606) لفظ جو سد رڳو فيوڊل 
(61491]) ٿي ٿي ٿو سگهي. پر ڪن حالتن ۾ انگرڊڙي لفظ 
مډڍول (116816781) وڏيڪ ڪار گر ثاډبتٽ ٿغي ڏو سندڏي زبان 
۾ فموڊل ۽ سڊڍول دورن جي "لاه جدا جدا رل ڪير آٿڻڻ جو 
ڪير خطري کا خالي ڌڏ آهي. جو اسان < ى سماج ۾ اڄ سوڌڏو 
فيوڊل ۽ مډڊڍول اهڙي# ريت موجود آهنَ جو اسان انهن کي 
4 يا حدا ڪري سمجهي تم ٿا سگهون » علمى بنيادن 3 
د اين ومهڻ ً3 يو | آهي ڌم هڪڙي شيءَ پيوڊل «کي ]ھا 4 


ي 


ڪڏيو ٿي ويئي. سم چو6ھ. 3 نالي ڪ ٻي شيءُ جڙي). ّ-- 


٣‏ فڪر ۾ فلسثو 


ا1 


ني 66 ب َ ال ٣‏ ٍ 
لا عائيت انهيءَ ۾ آهي ت اسان اين سمجهوڻ 52 اسان جي دور 


لڳ ع سوال جوڪو امان جي خيال َا ۽ مرصبمل کان أهير 
آهيء اُهو اِھو آهىي ڌم يلا ادب جا “ذوان رجحان“" ڪهڙا آهن؟ 


هن باري ۾ ايترو چوڻ کي َ ڪافي آھ ى آء جنهڻ ڳاله جو 
فائدو امان حاصل ڪري رهيا آهيون. ..-- بنياد اسان کان 
ٿورو اڳ ۾ يا اڻويهينءَ صديءَ جي پڄيء ۾ پيو هو »ان ڪري 
اُهو ٿیى دور آهي جنهن ۾ ادب ًا نون رجحانن جي ڌلاشس 
امان کي ڪرڻ گهرجي 5 
انهيءَ دور جي خصبوص«تن. ۾ ٿي ڳالهيون وڏيءَ ڇٽاٿيءَ 
سان ڊبيان ڪري ليو 0 ) "0 مذهبي وحدت جو ڦُڙي َو 
۽ نظرياٿ جو ڌروار لمڻء ()٣(‏ ايه “ي ذهن جو درة يٍ ڪرڻ ۽ 
9 ٽيڪ:الا جي ء8 جي اوسر جو انسانذات ٽي اثر (11][980) * 
ھ:نن ڳالهمن ٴ 11 ۾ رکي ڏسبو سم 1 ٿيندو ٿم ذوان َ 
رجحان انهيءَ دسر وڪ جي يدا واز: آهن. جمنهن جي ڪري پاڀأيت 
جو زور ڪمؤور لم وء علمعي جه ڄو ۾ سائتنسي أ-:دلال ۽ طريقو 
ڪي آندو ويو ۽ ڏمڪبالا جيءَ جي ڪري ماڻهوء کي روزگار 
جون سهولتون مليون, 3 هن وڏن سوالن (0)1168010119 106181 ))٣1‏ 
تي نن طريقي سان سوچڻ روڪ ڪَ۾و. در وسارڻ 3 گهرج کي تس 
ساگنس ۽ ٽمڪنالاجيَ جو وڏو آثر اِهو ٿيو آهي, جو عام زندگيَء 
جا معماأز جدا جدا قڑمان ۾ هڪ چ۾| ۽ ڪا ى نويٹ ؤارا ٿي پيا 
آهن» ۽ هن طرح مذھهبي سڌاري (1161011081011) ڌوڏي 0 ۽ 
ڏه ڪدالاجي# جي اثر ڪري جيوڪي معيارُ ٺهماٰ »۽ سي عام نہائي 
معيار نيأ. ۽ آهي ٿي معمہارز آهن جن ” سمڀ کان اڳ ٬‏ أسان 3 
حجدت ڏہهڻ 3۾ آڻي. جدت انهيءَ ڪري, انهيءَ دور جي انسان 
جى رجحان ٌ چڱيو. جنهن دور سائيسَ ڻيڪمالاججي ۽ مذهبہى 
َ‫ آزاديء جي قدرن کي ڏس لوير ڪيو ڇ انهيءَ رجحان 


ادب جا فڪري مرڪ ,1 


5 يٍ ى ڇهٌيو جنهن ۾ انهيءَ پور تحال "٣‏ وند گيءَ جو جي طر طريقي 73 
طور ڳ ڪمو ويو ۽ قہول ڪيو روڍو. 
طرح حجدت پ سد يل نظر ڍاڌ تي ۽ عملو ي طور» اُهو رجحان 
آهي ي. .جن 7 سادٽين » ڏهڪنالا جي'” جٍ مذهبي َ و٬مخ‏ البظري# جا 
آدر ٳٽ ايتري قدر موجود آهن: جو هي بشهيم2 ٌ زند گي جو 
ھجڪ نہمودذو ٺا هو آهي : عام آدمىي ٴًَ آھهو 0 اختيار ڪه آهى۔ 
ماڊرڌزمر جي انهيءَ پر“ ۾ آھيم ؿىھ اِها آهي 6 ن 
ڪار هر 4 دئيا < يٍ ى مختلف قومن ٴ ماڻهن گڏجي حصبو ورڌو ٍ 
اڻهيءَ گڏيل ڪوشش جي ڌتوجي ۾ يع رححان عار طور د 
قہول ڪيا ويا َ‫ اختمار ڪيا وڍاأ ۽ آهي ‏ دي 
معيأر بڻجي ڀہأ » اها ٿي اها شو رتحال آهي جنهن کي فلہقي 


ها, ڙ 


عام ِٺسائي رججحان ُ 
هو هم (111111181(18111) اٽس اايت پسندي ڇمو ٿو وڃي- 

هي“ صورتحال رڳو انهن مردن ۽ عورتن ۾ جاڳي سگهي 
جهڪى کليل ذھن رڌڻ وارا ھا ۽ جن ٽب ديل يي 3 نان 
جو دشمن ہمچههو ۽ ڌ ان کانڻ پڻي ڏيئ؛ىي لنگهيا ۽ هي ٤‏ کي ماڻهو 
ھكا جيڪي اسان جي ملڪ پر ترقي نبل ماڻهو يا أْ سڏ ى معمارنڻ 
جو قدر ڪندڙ5 ماڻهو يا آ”دانٽور سڏيا ويا ڇو 3 - سماجي 
تہ,ديل 5 ى چاھمندڙ ۽ *ہاجي جمود جا دشمن هئا. : ُ‫ 

ماڻهن جو اِهو د 0 ا سان وٽ درقي پسند اديين جو . 
ٽولو بڻيوِ ۽ آهو 3 سارو فيوڊلزم يا مڊيولزم" جيڪو اسان جي 
دور ۾ر موجود هو سو يي انهيءَ ٿي ٽولي جو مڅالف ڊڻيو. 
سهاويڪ .ڊ اِهو هو ڇو تہ مڊڍيول؟ جو مخالف ۽ دشمن يا شد 
ھو ډه اهؤ ڏولو جمهڪو جذت دستد هو. 

هن کي ڳالھ باڻن لهو چتو پوي ٿو مد ابراھيي جويو ۽ 
برڪت على آزاد» _ مال الدين بخاري » جتي ۔ أهير سد رس ول ڊبخش 
ڀليجوءِ ث مخ اياز نورالدين س“رڪي» ڏ>2 اس مراد علي مرزأءِ 
ع - قٌّ مخ ۾ ٻيا ڪيہرا دانئشور آحر مدالفتن جي زد ر 0( 57 
۽ ٻو ته آخر هنن ماڻهن جي مغالقت جو سندرو ٬جترم‏ جذاپ 


14 فڪر ۾ فلسُو. 


ڊاڪٿر خليل. ۽ ٻين ڙن ماڻهن جو ٿي ٻڏو. سمجهي ٿو سگهجي 
ہ هن صوردحال ۾ ۾ فرډق۔ ڪهڙا ها ۽ اآهي ڪهوڙا سيب ها 
جن جي ڪري تن ماڻهن کي تي فريق ٿيڻوِ و.. هوٴَ 

هن ٻاري ۾ معلوم ھچي تن ھهيءَ صو رال ۾ متابلو 
ڄٿ ۽ چڄٿ جي تَ ۾ نه پر عالي ۽ عالي جي وچ ۾ ٿيندو 
آهي ۽ ڇو ت, اُهو عالي 17 ي جيڪو مڊيولؤم جو محافظ آهي يا 
هو مگ:ؤم جو حامي َ‫ هن .ٽا ۾ عامِ شهريءَ# جي مداخلت 
جي ني صرورت ھوندي آهي أ اههيٿ. ان ڪري ھن سير جو 
ٽڪرا#ُ جمهوري آصولن جو پاڊٹم ۽ ٿي ڏءِ ڏو سگهي. أ سان کي معلوم 
آهى نٿ مډڍول دور ۾ آھو ڊم عالي 3 ٿي ھو جيڪو ”ّ وڏ ماڻهپ ٣‏ 
111812 0]ع) جو پوئلڳ هو ۾ اهو ٿي “وڏو ماڻهو * هو 
جهڪو فلسفي ۾ ان وقت رگن (1 10181 8111967) بي ويو ھو 
۾ عوظہمت ج ي انهيءَ ڌعهور و حامي ام ھڪ دائشور هو. نمشي 
کانِ اڳ ٬‏ اِهو تصبور سندس کي ما - (بيئي بامل 13091( 
ڍوزوورٿي“ ۾ پاڙھ هد ھا( رڪ ڀا ڊرڪ هارٽ ډه ڏڏو هوه ]هو 
٬ڊيول‏ ماڻهو ہ ان دور جي ڪاچر ۽ روايت جو وڏو عال ۽ 
حامل ھو ۽ اُهو ًہ پنهنجي دور ۾ قابل تقليد سھجهمو ويو هو 
اُهو. پنهنجي. دور ۾ انقلابي ۾ اڳواڻ هو . اِھو ٿي ميپ آهي. 
جو اقيال ب پنهنجي دور ۾ اهڙيء# ٿي هڪ شخصيت کي پيش 
ڪهو۽ ڊر داد رڏڻ گهرجي دم اقبال َ ھن دصبور ”7 انهيءَ دور پش 
ڪبوءِ جنهن دور ۾ سپرئن جو تصبور ڀڄي ڇڪو هو. ه تچ 
جنگي هٿيارن ڪہ ۾ وذزمِ جي جى نظرڊ ټي. ٻ+ن وڏڍن لڑاين ۽ ٻن وڏن 
انغلابن جي ڪري هي :صبور بين الا قوامىي أھه۔ڀٍتٿِ وڃائي ڇڪو ھو. 
اهو کي سبيبب هق جو اقِال هن ڪه 3 َ‫ نهن نور 
سان گڏ پيش ڪمو ۽ هن تصبور ۾ر َ وڏيونڻن خصوص يون بہ 
ڀريادونء ڊرا تم ڊم اقيال جي فڪر پ۾ر ”جهڪا دوگي (ثہ٬ويتٽ‏ يا 
٣ )10000[100‏ مان کي ملي ٿيٺ اُها انهي ء خطري جي پيداوار آهي 
تہم *مرد من * چين ڪل قومين تصبور کي ڏما ۾ر گهڻن طرفن کان 


ادب چا فڪوي مارڪ ),0٣‏ 


خطرو هو ءه ان ري اقيال انهن ين راغ جو َر ڇچار دم ڪيو 
جيڪي اڳڻي لي عظمٹت جي مڍڍول تعبور جا بخالڦل ډ ڻا ھتاه 
ان ڪري ٤‏ َ. ھجڪ ٿي وقت 7 عظيٽ * جي پا معيار جي 
جن رن تبورن دا منهن ڏڍڻو پمو اڻهن سان هڪڙو 3 ٣‏ 
1 ٻيو ماڊ, رن اقمال هڪ طرف ورت جي مخالفقت ڪي ھ کي 
د کچ طرف پاڀأثيت (ملاثئيت) جىي۔ اھا ڳالھ, دم انهيءََ ثنويت 
سان تا رکي ! ٿي ”جنهن اي 7 هوڪ طرف *٫ډيول‏ ؟ 
جي از-رڏو دھ مور ڪرڻي ھئي ڌم ڊي طْفَ ان <ج ى ٿظطه۽ ره 

مو يزم ۽ جيہُن اسانڻ َّڄاڻايو ڙ- آهي» .1 َ جي طرف 
ان جو اُهو روڍو آهي. جنهن هر ڪل اٽساڻي تن معيارن ڏيٰ خاص 
ج ..شڈ؟ڈ اههہڀپڻ حاصل آهي. چر ڪل انسأڏي تر ماڻ هر آد 
ڪولم ھجڪ ڪه راڎُوي ڍا ”67 يا سلاٌيتٽ وارو يا دڍتي مُعمار 
ڀا بتيادي طور ڌ دي عټايتٹ ٿي ٻڌل معمار ڌُم آهي. ائين ٍ“ ڏم آهي ڌم 
ھيو يڙم تان مراد مسذهب جي ”ڏو ائيشر يڻ )8111961118)11٣8118111(‏ 
آھ ىي يأا سادنين جي وط رنڃت (1181118118111) آهي. اسيا ئي ڪيم ٻارن ين 
قبولِ ڪرڻ وارو (1111081151) اھو آھ يٴ جيڪو ”انساني يا 
جي مخالفقت ۾ اډل نظربي ډعتي * مڊڍولؤم * (101601681111810) 
جو سخت ,»حالف پاباغي (061]ع1) ۾ مشڊشڪر آهي. 
٣۔‏ يي ۾ عامر اٺساڻي معغياز ً 

فارمِ ُْ سائيٽ رد ڊهن ڪن فارمن 6.1 ٿيو ممؤ«ر سان پڳنڊيو 
ويو آهي ۽ اديين ان ڇاأہرِ “ڊو ڪيٰيو 5 ماوائي ۽ ريہلائيءَ- کي 
د 70 چمو وڍو آهي » پر هي# ڳالهم ع2مہبب ڈ ي لڳي جو 
هن ُ/ مل َء (ُ مڊيول ۽ ل؟ دور) کي دم ههو مه ]مڙمر سان ملاڍو ٣‏ 
وڃي دوڙي) جو هو مئزمر کي ڪنهن ڊہم خاصى دور سان مالڪ 

ر ڪري ڌم ڏو سگهجي. 
ڪرين ڊرنہ٫ن 13710٤609(‏ ه60)) جو خمال آهي دم ڙو 
۾ ڏورو ڊي <ڃابى # سان جه ماد ى ڳالهين جو اظهار ڪر 9 آهي. 


پاريَ ۾ هو صاحب 0-0 (118106[1815]) جو مغال ڏئي 


4 فڪر ۾ ڦلسثو 

ھہو مه مٿا (111111811186) ِء شُمون ٿو ره ى) 6 انڪاري ٰ 
۽ (۽)( ڪدت پسنده دعلم مر هجي» فلسقو هڄى 1 ٿ هجي يا ادب 
هجي. ھمومنتسہسٽ انڪا ري ھوئدو ۽ جدت نك ھوندو. ھمو مٽسهت 
اجاڻي ڪتابي علم (8611018811601810) ۽ پراڻ ))326٤1116(‏ جو به 
مخالف آهيء 

انان جي خيال کاڻ ‏ ”آھموم:زم (1110108111819)۔ هڪڌي 
فيڪاراڻى ادڊو ي تريڪ آهي ڇجهوڪا ڄاڻي واڻي انهيءَ طرڙ زند گي ٴّ 
جو انڪار ڪہڪكري ٿي. جيڪا بدڪار (20111116)) ڈ ي ڇڪي آهي. 
جهڪا 4چڎڙي ڇڪيىي آهي جيڪا حقاأرٿ جهڙي وا اڻ وڏندڙ 
“٣‏ ۾ قتیتي 51910( آهي ۾ جيڪا حقيقتن تي 
ٻڌل ناھى“* 

هنن ڳالهين يي مال ُ/ ر. . ۾ سان مان هہ:ت7ى ادب ُ‫ 
آھ هي وئون آہاني هَ شاڙ: ڳو ي ۽ هٿ ڪري سگهنداسون: جهڪي 
امان کي مډڊڍول اطرز حيات“ جي ٽأهن ڪن ٿيون ۽ جن جي خلاف 
لہان درقي دتهيدھ اديب انڪار جو جهنڊو كڑو ڪيو آهي. 


ّا. مٺھبي اعمقاف < ۾ ڇنڊڇاڻ ۾ سکڌارو جآ 


ڪ ۾ رن الد َُ/ اين يو آهيَ جو ايار ڪيل مذھہي 
اع«قتاد جى خلاف آوا واز پهدا مم ڪيمو وڍو آهي ۽ لگهنءَ# طرح انهن 
مذڏهمي - جي ڇنڊڇاڻ جو ڪي ھٿ پر نس ويو آهي. هن 
ٻار يٍ. لؤار (1,1001161)» ڪالون 1110ه0) ۽ ز زونگلىي (2001118[1) 
جا نالا ورتا ويمندا آهن. ھتن عالہن جي ”حد ڌائين ان وقت جىي 
راج ڪمل ڌمأ۾مث) يا ع هس ا مت جي لاف ”ڪيل حم 5 وب 
ڪمو ويندو آهي. پر هن يه ۾م جوڻن ٿر ڍڪ وڻَ ۾( ن تذهبن / دم 
شروعم ڪيون وينديون آهن. ڊرهھمو آرڍہ سماج ڇ مها پاڻي تحريڪون 
روايتي هندو سہت جي خلاف پيدا آمون ھيوون ۽ 3 يو 


جىي ڪن روايتىي عقيدنَ جي مخالئډتٽ ۾ اُڀري آڻي ھکي. هن طرح 
يٍ مم ي ڳالهين کي 0 1 ]1 ))109) چوو ويو آهي۔. 


لڇچ 


]دب جا فڪري ديھعرڪ 14 


مذھبي ]ع#ماد جي ڇنڊڇاڻ واري زماني جونً حجمند خصومہ۾ہون 
ى آهنِ 
[ آندروني .! ٿي اِھو مجہہوس ڪي۾و ويندو آهي د, مذھهب 
ڪمزور ٿي رهيو آهي. 
(ھ( مذهب 3 سڌارڻ لا َ هوڪ 7ج طيقو يدا ي/ پوندو آهي. 
97 اَهو مخلصس َ- 1 9 «وندو آهي ۾ مذهب تي 
(م) .ان ط٬قىي‏ يا ان “0 مڏ هم ..-- جىي اخلاقي حہأيت ڊم 
حاصل ھوندي آهي. َ‫ اختلافن 3 گهٿ 7 گهٿ ڪڪ رڻ 
جون ڪوهہُون به ڪيون ويدديونَ آهن. جنهن جو مطلاب 
ڏکن خيال جي ڪام مابي ههو ويندو آهي. 


سنڌ ۾ هئن ڳالهين 5 ي خہال پ۾۾راآر کي ڏسيو ڌ معلوم لُمندو 
. وهابيت جي تتحريڪ وڏو ڪير ڪمو ۾ ِن تحريڪ سان ڳنڍيل 
ماڻهن کي وڏي ڪايابي حا بل ٿي. هن باري ۾ ڌمام وڏو الو 
سد ۾ جداب مڪ مد عةمان ڏيپڀلائيءَ جو آهي. 
ڏيپلائيءَ ادب جي رستي رائج عقيدن کي للڪاريو. هن 
ري مروديءَ» قہر پرستي# ۾ ٻين سماجي. ڊراڍن ٌَآ لاف جهاد 
روڪ صڪووءه ڏيپلائيءَ َاسلامي تار يج ٿي َ٬٣٣‏ ڪمو پر وڏو 
ڪيو ئن ھهڪ اديب جي_ <بةيت '۾ ڪهو ۽ ق. تار وڂ ڌو ډس جي 
حيقثيت ره ڏيپلائي »8 جي ئي طريقي تي هن ڪبر جي ادا ادب 
مرزا قلوڇ بيگف ڪكي هئي پر مرزا صاحب جي هن مڪير جو 
وڏو نتييجو ڪوڌ ڌڪٿو. 
ستد ۾ر ٍُ تحريڪ ھڪڙي خوال کاڻ مسڪ»ل تحريءڪ 
هئي. سو هن طرخ جو ھن ريڪ مذهب جو اةہصبادياث سان 
ڪو ”واسطو ڪوئ, ڏيکاريو ۽ هن تحريڪ ان وقت جڏهن هي َ 
هلي رهي ھگي اِهو ڪي «هٿ ۾ ڪوڌي كڻيو سم ذاتي سلاڪيت 


-= 


+15 فلڪر ۾ فلسقو 


- باري ۾ ڍا ملڪيتٿ گ هم من حم جي بازي ُ/ یا ملاڪ 


يٍ «جي) 


نهيٽ ”7 ات حد 2 ى ڊٻاري ۾ مذهبي اصولن ج 3 ڪيو 
9 آهي .وي جو ذاڌي -- تي ڏيپلاڻي اقتصادي 0907 
اھ ۾ سمجهندو رھمو انتي 
3 ۾ مڏهھمىي سڌارن 3 ڪير طبةاٽى ڪٽؿمڪش سان 
دم تعلق +ڪوڦم. ڏيکاريو. ھن طرح سد ۾ر مذهبي بسدذارن وارڍيون 
تحريڪِون سماجي ۽ اقصادي اع:بار کان ناسڪمل رهمون آهن. 
ڪاه اِها ڳالم مچى وچي ت اح:حاحہبت زند گی' ء8 جي 
يٍ کي جيڪو اق ڪيل ۽ اختيار ڪيل 
سد (7ع]411]11011/) يا. طاقت ڍا نظريي جي خلاف ڪر ٿو ڪري» 
ہ پوه هن رججان آي: مذهب کان ٻاهر جى نظردن » 9 ٴَ 
تظامن جي ممدانن ٽي ڳ معلوم ڪري 9 . 


ڪه رجحان 5 ڏو چچ 


سنڌي ادب ۾ هن طرح څأيد پهرڍون ڊرو ڏه نٽ حعمال ابڙو 

نظر ايندو. جمال اٻڙي مذھهب جي ويسہاغن جي .ءخالفت. اندر ويهي 
مذھهب ج ى أندرڍنءَ مدد جي معرقت ڪه ي آهي. ھن مذهھهب جي 
خلاف ٻاهر بان هتيار ڪي ڪولم آندا آهن. ھن مذهب جي وجود 
ى حخلاف ڏہ پر ان جي طريقن جي لاف ڪڪ يت ) آهي ٴِ 

ام ڏي ي طر ڌو آهي جنهن ِ‫ ”اح:جاجبت“" ٿو چکجي. 
سماسي بيداڻ تي هي ڪير اڳ ۾ جناب حمدر بخش ڪيو 

هو . هُن ڌم 3 خداأا جي وجود جو 9 / ڪهو ۽ نڏ هھُن ڪڏهھن 
خدا جي حداكىي تَ واريَ 9 للڪارڍو, ھن جو خيال هو 
5 حدا َ جي ٤‏ ڪيل ز ظام ۾ ماڻهن جي معرفت+ ڪن براڍن 
مداحخلت ڪه رپ ان >1 هن پنهنجي جدوجهد ناو مقصيد 
ان نظامر 5 تسد ار اھ آءِ ٿم ڪرڻء حمدر بخش ج يا ام 
۾ اقصادي ۾ سماح- ڻ. ان کي سڌارڻ جو عؤم *ه 9 ھو تم 
مذهب َ سڌارڻ جو عزم ڊ موجود ھو. ھن طرح حمدر بخش 


ڏيڀالاق . اأ=#جا 
چٍ ڏگ يجت 27 يٽ ۾ ڊڇہر ډر وهس 5تٹ دا اح٫اسم2‏ جي هوءه 


ادب جا فڪري محرڪ ۱90 


جي۔ ٬ٴ‏ بل جي .4 پروگرا رام ِ ھ يڪ ڙو ٬مصأّمه‏ ىيِ أاختجاج ڏسمى 

ڏو سگهجي. پر اُهو ڊ, انهيءَ مال کان واضج اڄ آهي ” -- 
جي فلىہفي ُ جي۔ ادير مل ڪهڙا سذارا اد ڏو گهري ٴڇٍ ساس مٿا 

جي ڪهڙن ڊ ادن 1 ىي ھو ڇگلمنيڄ ٿو ڪري . 

اليٽ اھا حة يقت آهي نم جي۔ أهِ سمد شأيد پهريون ماڻهو 
آهي. ڂ نهن دذھب“ جي رہيآد تي ۽ ان ج ي اصليٽ <م مت د ى حملو 
ڪيو آهي. هن جي ڪجاب ”جيئن ڏو 'آهي مون“ جو تعلق ُ انهيءَ 
ڇگلہينج سان آهي. جھهڪى يٍ مذهب جي وحي 5 ۽ رسالتٽ واري» 5 
ً9 9 ۾ راڄ الوقت مذهب جو ڏه ڙڑڍيو ٿي ڪريِِ ڊ 
أُهير سهل 5 ڪتات ۾ ڊه مذهب جو انڪار ڪوف ٿو ڪري. 
َراٿٌج الوقت مذقیب جو انڪار ڌا حقيقت ۾ ڪنهن حد 

نادمن امان جي صوثين دم ڪمو اهي پر تحبوف ڇاڪاڻ دم خدا 
جي ذاٿٽ جي وجود جو سٽنڪر ق, آهي ببيادي طور تي ان کي 
مذهب کاڻ' ٬ڊاشخي‏ يا منڪر چكى ڌ. ٿو سگهي. توف کي دم پاڻ 
مذهب جي حمايت ۾ اهڙن دوزن ۾ ڪيو آندو وڍدو آهي. جن 
دورن ُُ مذهب جي دنماد کي وڏو خطرو هو ۽ اڄ دم ال ُ‫ 
هڪڙ تت ٻاهر دډن #خصبہيت 3 ٻار بار سرن ۾ مو ڪكليو ڏو وڃي دم 
ان سل / رٿ ڪو 29 ح اختواز ڌم ڪري ٴٍ ہن نن 
ڪري ٿا “٣‏ جن يفن ڌرقي ڊپسنديءَ#۽ِ 0 ۽ اى٬لاح‏ 
جا مم ختلف تصہدور پش ڪيا آهن. هن ٻاري َر اسانڻ جي هد نگار 
کي وڏو زڌڻ تصوف ح ي سماجي » اقتصبادىح ۽ سذهبي َ ٴ فلسقماگي 
ڪرداز تي ڏيڏو 3 يي تصصوف اسان جي ادب # ڌمام گهڊ 





(«) ھن باري ۾ روف سر ايتي ميري شمل جون ني ون ھداييون ‏ 
1 سن سان مععيتٹ چا اظهار ]سان لاءِ ڪافي ھن 


13 ڪرو 


آڍو آهي ۽ ان جون روايتون ڊه وڌيڪه مضبوط آهن ۽ پڻ ڪن 
حالاتن ۾ اسان جي درقي پسند اديہن به دعصبوف جي اوٽ ۾ ڪير 
ڪمو آهي جن جي ۔- = أهير مي * ڙرڪ صيو فيام سند * جو ڊنياد 
وڌو هو. حالانڪ پاڻ جي۔ اڍر سيد ۽ سندس ساڻي تصبوف جي 
ماډڍولؤمر کان خاٽگف آهن.۔ 
اح:حا<يت جي زظ رين جي خمال کان امان وٽ عالامم 
آه آھ قاضيءَ جو ذڪر خصوصيث سان ڪرڻ گهرجي .۽ علانم آھ آھ 
قاضي ”احتجاجي " هو پر هو پوھ ڊہار أس٫ڂ‏ العقمده امان ھو. اليتٿ 
ھن رائج الوقت يت" جي ڇنڊڇاڻ ڪرڻ جي ج جرگتٹ ڪئي ۽ 
َ وڏيءَ جردت سان مدھہ ى طريقن» رڍتہين رن ۽ ظاهري ذتن 
ى ا*رافن ڪهو ۽ هن طرخ ‏ هن ڍوربڊي. حڅيالات کان سو اھ اڍٿٽ يا ئي 
رف در تل رجحانن جي مڅالہڎتٿٽ ڌم ڪڱيءَ هو وغدت اديان جو 
قائل هو ۽ جرمتيءَ جي توف کان مه ار هوه 
اسان وٽ احتجاجين جا ڊہ ھن طرح ڊم طبتا ٿين اڏا 
0 ساڄيء“ ڌر واراءِ جيڪي ڌصوف جي فلصمقي جا پوقليگ ها 
۽ هن طر حم مس«لمان صوفي ها 
)٣(‏ كابيءَ ڌر وارا جيڪي صوفي ھگا پر مذهب جا انڪاري 


ٍٰم ڌم 7) ٽپ 


هتن ڊن 3 وهن ۾ ڊلا# ڪڪ گهڻن موقھن ٽي افهام و تشهر 
جي ڂبأ ه موجود رهي ۽ ڪن موقعن ٽي اختلاف ڊ بيدا ڌيا. 
پر ڇاڪاڻ ڌ, ڊيھ هن مان ڪوڊ ها ۽ *مہأست جن سچي 
فظامِ َا ڇڎه :! ڪندڙ هو هہن ان ڪنهن ڊہ ذروه ه‫ ماڻهو 
ڦاهي مچ زہءو ۽ سآ #لاہ آھ آھ قاضي“َ جي ڪنهن به زندگيَ 
جي راڻڄج قدرن جي مڅالقت ۾" احتحچاج ڪندي خودڪشي كل, 


ڪي ىي (چوڻن ٿا ڌم لا ہم مر<ومر خودڪشي. ڪئي ھگي). 


ڏاڌ ي طور ڌ تي حيدر بخش. ڏيپلائي َ ۽ جي-۔ اڍير ههل تڪليقون 
ڏٺمون »۽ ٣‏ ھو سماجً ُ/ ڙڌ2ه رھيا ۽ ”سماج تاڻ کي ني تاڏ ندا جير 


ادب جا فڪري ميھعرڪ 8٣‏ 


۽ وء يُ حد داٺين سماج ۾ انهن جا ط رفدار حامى موجود 
رھمأ. جنهن جو مطلب سماجي نفسيات ۾ اِھو آهى تم هو ڪاه رومادڙ 
(201101010111156)) ج يي ڪنهن ڪنهن اَصولَ تي ڪاربند رهيا. 
بهرحال هيءَ ڳالھ, آخري طور تي تىي رڳو تڏهن قبول ڪري سگهبي 
جڏهن هتن ماڻهنڻ جي زندگيءَ تي دجحقيق ڪئي وڃي- 


جمال اٻڙو ٴَ اياز .8 سرڪاري ماڻهو دم رھيا ۽ جويو ڌم 
+مالازمہعت دم ڪندو رھمو اليت نورالدين سرڪي. سويو َ‫ ڪي ٻيا 
اهڙا ماڻهو (جيڪي بہم پروگسگنٿن ۾ شمار ته ڪري سگهچجن ٿا) 


ڏن جو 2 مختلف آهي . سوهي ڀهپلؤ پارٽي َ ح ي دورز ۾ يي 


اختيار ڪئىي ٴٍِ ڪيم ٿرا ترقي دسهمدھ هن 3 ۾ ۾ سلازمت 3 
لڳي ويا 5 9 لڇڱا ڏٺائون . اليتٽ وقت =- ي حڪومتن مشاه 
ھن 0 أڅٌ راهن جو ڳو سه2ڇموه 


ني اد سيد ۽ حيدر بخش جي دوز سان گهاٿو واسطو 
قاضى فمض محہد جو رھمو آهي. قاضى صاحب جو ذڪر ڊه هن ٿي 
گروه وارن مان ڪري سگهيو ۽ ۽ مير پعلي احہمد جو ڊہ جيڪو 
آحخر مر سچو مسلمانڻ بڻجي » مملڪت جي 
آڍو. مولوي عبدالحق. مولوي عزڊڙالله ٻوهيو بلا مسافثرن عبدالواحد 


خدمت لاه نڪري 


آريسر ۽ مولوي عزؤيزالله جروار ۽ ٻيا مذھب پسند دوسمت .4 
براين جي ڊاري پر اعتراشض واري پاليسي اختيار ڪندا رهيا آهز 
پر مذهب جي .*. تى انهن وڌان | 9 ڪوب مخالفت 2 
نظرڍو ڪوڌ:ه ملي --- آهي. معلوم اِھو ٿو ٿکي ڏه آهي ماڻهو, 
مذهھب < ى اندرز رهي. مذهہي قدرن جي مختلف ۽ جديد استعمال 
جون ڪن ڪندا رھما آهن. هن 6 ڏولي ۾ ئماز ھمايوثئي ڊه 
شامل نه ى ٿو ۽ جاب عبدالڪر 2 دداڻين ڊ.۽ جهڪيى ڊيه ى تاممارا 
شاعر آهن ٴ وڏا شاعر آهن ۽ هن ڌڏ ي ٿولي ۾ مولوي نير ين 
جڻوڻي 5 ىٌ تم شاسل ڪري سگهيو َو لوي جتوگي ٴ ڇاڇوؤ گدائي 


اڄ هن دنها ۾ ڪولم آهن). 


عه) ڪڪ م فؤلسفقو 


72 ها 


آسان وٽ يط هڪڪڙو ماڻهو. در صمغور جي جي سطح ڌ تئي ڪہيوڏڌسہٹڻ 
تحريڪ سان واڊسہ رهيو آهي ۽ آھو آهي جناب جمال الدين بخاري. 
لبخار ي صاحب يِنه:چى دور جن ڌريڊ ڍو ون ُ‫ (018101118111] 178086( 
جو .ماھر هو ۾ڀر ' پاڪستانَ ۾ ڪجه ك-م 1 ڪري ڌم سگهجو 9 

پر ياد رك گهرجي ڌء ھهتن نالهڻ. کي انهيءَ حساب سان 
پر ولس نٽ م ٿو سمجهي سگهجي ۽ جنهن نات سان ڪڪ سال 
رفارمرن يعني ڪال ڻ ۽ ليؤٿر جهڙن ماڻهن کي سمجهمو ويو آهي. 
جو هي ڪنهن ڊِِ سير جي چرچ جيٍ ڌاڊع ڪوڌم -ھمًا ۽ ھنن مان 
ڪنهن جو بہ ڪو خاصص مذهبي فرقو ٬‏ آهي .9 ين ماڻهن 
23 وَس نٿ رڳو اصطلا= ي معني, ۾ ٿي سڏي ٿا 0-3 21 


:)888٤16181157:0( )ت٫يباھع‎ 


عتايت جي وصف کي گهڻن نمونن ۾ر آبمانڻن ڪمو ويڍو آهي. 
مثال طورِ الات جو ]هو َ مجموعو (1عغ01118)) »۽ جيهڪو اِنهيءَ 
ڳاله جي حمايت او ڪري 3, ڪاّنات ٻہ اُنهيءَ ريت عمل پمرا 
آهي جنهن ريت انسان پجو من ِ ڪي ٿو ڪري (بشرطيڪ انساڻن 
.متطقي طور تي ۽ آرادي طور تي ڪو عمل اختيار ڪندو هجي). 
جنئؤن جو مطلب اِهو آهي ت, انسان ڪاٿًٌبات جي هر شي ه ٣‏ 
اھ يء# ريمت سمنجيهي ٿو سگهي جه يءَ ريت ھو (مثال طور) 
انگي نما کي يا ڪنهن هتري مسگلى 5 ي سمجهي رھيول. آهي“ 

8 هي ٿي 
منهن ڏڍڻ جي لاه ڪي آڻي ً0 آهي » ھُن ھئن کي ڊن مسئلن يا 
مامرن کي سمجهڻ ۾ دء مدد ڪن ٿُمون . 

عقليت .مي طر ڇّ (غہر رحعى طور کي سهي)( مذهب جي 
رستي ان پري ڪو ٻہو رستو اجتيار ڪري ٿي. يب ٴّ 
ًأ ى مطابق جا شيءَ ڪاِيات ۾ يا قطرٿ ۾. موجود آهي. 


َصلاحيتو نٌ جهيڪي انسان پنهنجن عام نان ٣‏ 


عقل َ جیي مدد سان سةهڄه, ۾ اچي ٿي . ۽ ۽ جڇا شيءَ اِسا آٿي. 9 


ڇ کي مه چم 7 اڇڻ ته ناهي سا آهي ڌ ني ڪاني رڪہ ي فرق القط, رت 


ادذب جا فڪري محعرڪ ه1 


(811]961118111181) ”7 ڪو وجود ڪونلهي » ۽ جيڪى فطرٽِ ۾ 
آهي سو ڪئڻ 7 قاڊل فهيِ آهي ۽ آهو کي آ”ب٫مڪن‏ 55 آهي۔. ھن 
ڳالھ, مان ”‫مسلمانڻ عالمن جىي اڳيان اھو سال ويا ٿيو هو ڌم 
خدا ”بہمڪن نھ آهى يا ٿم . هن سوال ُ سان راڙيءَ ٴ غزالي 5 ڊم 
مڻهڻ ڏنو ھو ۽ امان تان ٿورو اڳ ۾ اقيال پنهنجي هڪ ليڪچر 
10681016 ]ءآ 8) ۾ هن سوال جو ذڪر ڪيو هو. 
هن ڦلأٰسہۇ ى مطابق جڏھن فو .1 ٿ 5 ى غير ممڪن ٿو سم هو 
وڃي . تڏهن مطلب اِھو ڏو نڪري دم خ: ڪچ ڊم اڄ فظر ڌم 
ٿو اچي سو سڀاڻي سمجه, ۾ اچڻو آهي ۽ جو ڪابہ #مڪن شيءَ 
بعيد از مال و فڪر ڏاهي 

.رح عقل٫ت‏ َ خدا جي آنهي“ ود جي قاگل ناھى 
جيڪو مذهب پيش ڪري ٿو » 5 لئين 6 ماڻهو. روحاني - 
ٽي خدا تي ايمان آٿڻ ڻ کي ڪاڊ اهھميت ٿم ٿو ُڏئي »۽ جيڪو 
عتليتا جي فلسفي جو قادل آهي. عقليت جى «ن تعبور کي 
مسسلمان عالمن ڦڏي ڇڏيو آهي . اقبال ان تصور کي ”“خرد؟ ڪوٰہو 
آهي ٴَ خرد کي هو ”تيگ دامان؟ ڏو سڏيٰ" جو حرد جي تصوڍر 
۾ خدا جو وجو اقبال جي بچوڻ مطابق ماپي تن ٿوٴ سگهي. 


عقليډتٹ جي فلسقي سان جنهن اس تدلال جو تعلق آهي ٴ 


ڌنهن کي *سادنسي ا-:دلال؟* سڏڍو ويو آهي » ِ ۽ سائتسي طر يمن 
کي ڊهترڍن ثمو ٴ ۾ اہتعمال ڪرڻ سان ماڻهو عقليت جي انتها 
کیچ حامصمل ڪري ٿو. هن طرحً عقليت جو اھو تصور هي ٿو 
جهڪو ڪااياتٽ کي ُڀايد ڂيال َو فڪر ّ ٿو سء هي 

صاحب عقليتٿ,. جيڪو سڃي ڏو ٬ہ‏ سان وٿ اُنهي تَ علير 
کان سو اھ ٻيو ڪوڊہ علير ڪونهي جنهن جي مھمدد ساڻ أ سان 
ڪاِنباتٽ ّ سائنسمي 
4 آهي جنهن 9-0 | سان سادسدان ٿا 60 پر معلومر هجي 


طرين سان سمجهي ٿا سگهون »۽ سو اِهو 


خائشن.. ۽ عقّليډتٹ ھ ڪي ش يھ جا ڊ كالا ڌم آهن: ڌو ڙ5ي) جو 


- هڪبئي جا پأكڻيند ۽ محتاج آھهن. 


55 فڪر ۾ فلسقو 


سائٽس کي ڪه «ِ سمجههو وڃي . ڊر ان جو وامطو 
مابعد الطبمعات (8-0[175169ع16ب1) سان ڏيكارزي ڪوڌ:, ٿو سگهجي. 
سادئس انسان جىي انجام (1965189) سان وامطو ڪوفہ: ٿي رکي. 
سادٽس اهڌڙي ڪا ڳاهم طيڪ ڪري ڌم ڌُ ي سگهي » جنهن جي 
طيِءڪ ڪرڻ ۾ * قدر يا وٿ (۱781106) ڃ وا عائ رن اڇچي 
سائنس انسان جي باري ۾ ڪنهن ب ”وڏي سوال؟ 0( 
ڪوڏم ٿي رکي. ان ڪري جڏهن ڊِ ڪو ساڀنسدانڻ َ- حي 
باري ۾ وڏن سؤالن جي جواب ڏيڻ جي ڪوشش ٿو ڪري», 3 
ڄڻ سائٌنس دان سڏائٌڻ کاڻ انڪار ٿو ڪري. اھڙڌيءَ حالت ۾ ھو 
جو ڪج ه, ٻ ڪري ٿو سو سائنسدان جي فراگض ان ٻاھر آهي. 

سائٌنتس جي هن تصبور کي ڪي عالي قبول ڪون ٿا ڪن 
ڌ. ”عقل انساني انسانڻ جي اخلاة قاتي: جمالياتي ۽ مذهبي مان 
دم 29 رڊيت' منهن ڏيئي ٿو سگهي جر صا ريمتٽ آهو 


فطٰرٿ جي علي يا سائٽس جي مس گلن ٿن منهن ڏئي ٿو" 


عقليٿٹ جي فلسہ؛ي کي دا جدا هنڏن تي جدا حجدا نالن 
سان سڏيو ٿو وڃي .... اُن 3 *باديت * ۽ ڪٿي الحاد 
(411618111) ء ين ٿو وڃي ى فلسفو ڍر پراو اهي » پر يورڀ 
ُ/2 سورشونءَ ٴ سرٿونءَ صديءَ َ7 لنت: ڏمو هو ۽ اڃجڪ]آ#چ, هو 
انئسانڻ 2 سڀِتي مستقلن کي ممهن ڏڍڻ لام ڪڪ مم اچي رھميو آهي. 


۽ اِن طرح هي ي فلس فو پنهنجي ٬‏ وڪ <. ريت 5 بڻجي 
ويو آهي. 

بداڻئين حق ناحق توڙي حسن ۽ 2 ى مسقٌان سان 
وامطو ڪوڏم ٿي ڪري. سادئين جي ڌم 4 ڪا تا ٿٿٳخوقيات , 
ٴَ ڌم جمالماٿ . هن طرخ ادنس ۾ ۾ ڌرو ٴ ر5 ۽ استدلال شال آهيء 
جنهن کي متطقي طريقن سان ۽ طبعي طو ر تي سمجهي ۽ 9 
ديس ۽ ٿم اِهي ڪو مذھب“. 


ادب جا فڪري د؛عرڪ ا1 


ڊر عقتليتٹ جو فُلسفو مابعد ا!طيعاتٿ کان وي طييعاكٿ 
ڌاڻين ڪيو اڇ ى ٿو يت اة:صباديات دوڙي سماحات - >= ى ا#ولان 
۾ ڊمِ ڪ ۾ ڪوي ٿي. عقلميت تاريخ جي مادي نظري ڄ وٺي 
اخلاقيات ِ تاين ڪير اچي ٿي. عمايت ادب ُ ڌو ي سادٹس .2 
هڪچجيتري ڪير اچي ٿي. 

هن طرح ادب ۾ عقليت جو فلسفو انهن ادبي رجحانن ٽي 
اٿر ڪري ٿو ۽ جيڪي خالص انان تٽوڙي عمرائي علوم جي 
حد ُُ رهي ڪڪير ڪن ٿا امان ڏو آهي اً آھ ى اديب جوڪي 
سآدّيس فدڪشن لکي رھيا آھڻن )۽ ه ى خالص طريقن سان 
انسان جي انهن. ان تي سوچمنِ ٿا جن سان ان جي عا٬ہت‏ 
جو تعلق ‏ آهي. آهي زندگي َ جو اهھو رح پش ڪن *2 <ن کي 
ھو مادي حقمة ہن تي ميتي سيت 5 5 عمقليت جي رجحانن ٿم مد 
ادب < ي انهيءَ دصبور تي 2 ڪيو آهي » - انسہان جي 
مادي ۽ ۽ عقلي .ن3 کي پيش ڪي ٿو. هن طر٬خ‏ عقايت جي 
أهير ار جي ڪروي رڳ جو ھجڪ حدا تصور وجود ۾ اح يه ٿو 
وڃي. جڄهڪو عقليت ج ي حامي عالمن جي چوڻ مطابق زندگيءَ 
جي وڏي ۽ ويڪري تصور کي ڊ پمش ڪري ٿو سگهي. 


عقليت تي پيدا ڪيل ڪنهن ادبى ڌڏ<ر ڍر جا ڪر دار 
انهي# دڌيا جا زه ڪردار آهن » ڇجيڪا پنهنجي .ني سڪمل 
ٴَ موجود سم جيهي ويئي آهي. هن طر ٽڪ عقليت 3 حامي اديب 
دئما جي ڪنهن دم اه يٍ نوز جو يي اڄ اهي ۽ جنهن ۾ 
هن تچ اذهيءَ ڳالهہ جو اقر آر جڪ رڏو پو يٍ 2 ڙ :لد 3 خَ جي 
وڳو هڪڙي رح ڍډِه٬ہى‏ * ار ؟ 2 ڏمي ٿو 9 َڀ 3 


َ‫ _- آهي ۽ ان جي موجود ۽ مماڪن ھئڻ جو اي ڪهاڙو 
جوا رز آهي. 


154 فڪر ۾ فِلسٿو 


عّايت جو حامي اديب انهيءَ ڳالھ, جو دم اڌڪار يٍ آهي 
دم قدر غير صافي ٴجٍ لاثاني ڪا شيءَ آهي. هو هڄڄہ ى ٿو ڌم مختالف 
قدر مختلف صمأاح ى . حالغڻ ۾ ڪير ڪن نا ٴ اُنهن ٤‏ ني سماجي 
حالتن تي مدار 7 ٿا. جڏهن 709 حالةون بدلجچن ٿمونَ تڏهن 


قدر دِ -- ۾ اچي ٿا وڃن ۽ هڪڙي ڏينهن آهي نون سماجي 
حالتن تي ٺھهڪى .1 2 لي اسان 3 نوان ٿى مان ٿا 
ھن طرخ ”3 ڪو اديب قدر جي . ڳالھ ڪري ٿو تڏھن ڇوي 


ٿو 53, فلاڻا قدر ڌار يخ جي دور کان اڳ جا (م1118101ع6٣1)‏ هہ 
فاڊڻا قدر جاگيرداريءَ جي دور جا آهن۔ فلا قدر سجاڳيءَ جي 
دور جا آهن ۽ فلاڻا قدر جديد آھن. ھو قدر 0-2 دورن سان 
واڊډہه» ڪري ٿو ۽ اھڙيءَ ريت هر دور جو هڪڙو جدا روح 
(روح العصر) ٿو مڇي ۽ اھڙيء# ريت ھو ”ڪل يم ھُو“ 
في .ا.:.؟؟ مان ډہ اِهو ٿي مقڇومر ٿو وٺيء 

عقليت؛' جي حامي اديب جو ڪردار جڏھن حق ٴ باطل 
دا ڪون سج اخ ٬تواان‏ تي غور ٿو ڪري تڏھن ھن جي 
سامهوڻي دنيا جو رڳو اهو رڂ آهي ۽ جيڪو ھئن جي ”بشريت 
جي ڪه ۾ اچي ڏو سگهي. . ڪري هو داخا وا تي ٿي 
٣‏ ڪرڻ“ يا ”رد ڪرڻ؟ جيى عي سان آقصياد ڪري ٿو 
سگهي. هو خارجي مداحخلت جو انتظار ڪري ثم ڏو سگهي. 

عقلأمت جي قلسفي کي جيتري ساڻنس جي مدد حاصل 
آهي اوتري تٿي ي فلسفي جي۔ ڊاڪڪ سائيس ۽ فلسمفي ٻنهي جو بنياد 
ھيڪ کي ش يه ډعتي عقليت تي آهي. 
عھٳبي٫ت‏ ۽ ساڻلسن: 


جات مد کا ۽ ني وٺي پنهنجي ڪڪ ردار توڙي ذوعهت جڄىي 
خيال کان ڊمن الاقوامى تصبور جهوي هئي ۽ سائنتسن ڪنهن ڊ 
مذهب جي آڌر ۾4/ =ان هئي. ساڌٹين جي در يَ ۾ پهريون عنصر 


آهي دولت یا سرمايي ڄو. اعيل ۾ دولت جي ني اقتصبادي أنظعير 


سادنس ج ي در قي جو بنياد وڏو هو سائڻين جو دتياد حموقتن ۽ 
شين ۽ مادي وسملن )11680:1٣0068(‏ تي آھي. جا 'گرافيءَ“ جي ڄاڻ 
يي ير -. باري ”ُ سائنسي تحفيق جو بنياد يي ٴ 
حر أافى خَ جي ش ان ڌوڙي عباءٌ 7 جي ٣‏ مان هؤارڍن 
ديون حقيقتونَ ڊرقرار ڪيون ۽ «ؤار ين نوان عقلى ڊنبياد فرأهير 
ڪيا. قرون وسطيل ۾ بارود (160861 62101) جي اي مقامىي 
نڙاين ۾ ڪير آندو ويندو هو. بعد ۾ وڌڊويڪ ا2 دراو بارود ايجا 
ڪيو وڍو »۽ 6 #ُن ايجادن ڃ کوجتائن کي عال يو سدادائسين ڌم پر 
ٽيڪ:الاجي اپ سڏڍن ٴٍ چونڻ ٿا د, ااصل 4 ساس جو دبتمياد 
ڏوڪ َاأأدا< يءُ ٿي آهي ٴَ ڌم ڏيڪنالاجيءَ جو سادئين تي۔ هن طرح 
ڪي عالير اه“ جي مادي ذريعن ٴٍ ومان 7 ٴ انسان جي 
مادي صروردن کي د دي سادنس جو ہب ٿا سڏڍن۔ 

سأكيس جي درقيءَ جو ڊو مه مبب) آهي جنگ ىيِ ڪاررواين 
جي تنظيمي ذوعبيمتا ء وا نوين جيڪو جرمشيءَ جو مچڃيل 
ماھر اتصباديات آهي » سو انهيءَ ڳالڇ تي زور ٿو ڏئي دم وڏي 
پِخاني تي قومي لداين انهيءَ ڳالڇم 3 اُڀاريو ڌم ساٌنسي هٿيار 
ايجاد ڪيا وڃن. چر وڏي يقت اها آهي ت سائٽس جي درقيءَ 
”/ ڌمامر گهڻين ڳائهين گڏح ي حصبو .رو آهي ج انهن تدم وت 05 
َُُ انسان جي اها 1 دم عشامل آهي . جهن مطابق اتسان 
فطرت ۽ ماح ول ۾ موجود شين جي تجزيي ۽ تور تڪ پر 
ډالا ش|هشرڪت 3 ر پنهنجي ذاڻي مشاهدي كيٰ نم اڻڻ >ج ىي ڪرشسش 
ٿو ڪري. (غور طلب چالي. آهي ّ جيڪڏھن انسان َ وٽ وحى 
۾ پيغميرن جي وسيلي مذت ڌم كھ ٣ھ‏ اڇ اسان جي حالت 
ڪهڙي هجى ها. هن موال تي د ڪيترن ٿي عالمن ويچاريو آهن 
۽ اھڙن يي جي ڪوشش م۾. .مل حتي ڊن -يقمبان ** 
جىي مصتف جون اھ 0 دم شامسل آھهن جن ٤‏ هن انسان 
کي يڪ رکيءَ ۽ ير » فطرٿتَ جي هاڻن ۾ر ڏڍڻ کان ڊو اِھو 


9ج 
هم ڪر ۾ ؤلسفعو 


2 تہ انسان دمامر گهڻي قدر “ ”ڏومر؟ يا گناه جي ارتڪاب کان 
چي ويو ۽ هو انساني معيارن تي به پهچي ويو. بلاشہ, اهڙو 
َو وڏي جدوجهد جي هڪ دور مان لنگهي ٿو جو ھن وٽ 
”انسانيت“؟ جي وڏي معيار تي پهڄچڻ جي لاڪ ڪو معتصر طر يقو 
(811011016) سوجود ڪو ٿو ٿگي . ات اآهو مختصر طرډقو ڏکي 
نو پو. هي طريقي جي اخقمار ڪ سان . جيڪو مفاصلو طي ڪَ 
ڪرڻو ٿو پوي اُهو ڌمام ڊگهو ٿو ٿئي ۽ اھڙيءَ ريت انسان 
جون صلاحوتون پنهنجڻَ ڪمال جي حالت ۾ ڊہ راھم هلندي 3 
ٿي ٿيونڻن وڃن ۽ آخر ائنسانڻن انهيءَ# ىي ڪسيءَ جي تصبور ۾ 
ذرفتار ٿکي ٿو جيهڪو مذهب -.. جي ټ ٣‏ ان جي لاه 

”شان عبوديت؟* حامہل ڪرڻ لاه صضروري هو 

طر ڂ مذهب ۽ عقل بي ائسانڻ جہ ي سفر ۾ ان جا 
ساڻي رهن ٿا 6 
ٻا. عظلبت ۽ قفلسقو: 

عّاي۾ډت جي فلسفي ۾ سادڻن کان سواھ فل:ہفي جو ھٿ ڊہ 
آهي. هن ڊاري ۾ مشهور محقى فرانمس ڊهڪن (1380010 7810619]) 
ين نالي کان سواق ڊيڪارٽ (68ت8ع6ع(1) جو نالو ډہ وٺي 
سگهجي 2 ؟ جيڪي صاحب سأڌّنسن جي <ه يقن جي ٻار 'يٍ ُُ 
فلسفي جي ايو لن جي < پابيدي ڪندا ها ڊيڪار ٿ 6 
پهريون ۽ وڏو عالير آهي جنهن عقليت جي 990 في جي دڌرقي 
۾ ڪير ڪيهو. هن طرخ =ميقت 7 ڊيڪارٿ ڊيڪن کان ډم يڪ 
اذرانداز رهيو ۽ اڇ ه ڊيڪارٽ کي عقليت وارن جو آ ‏ ]آدم؟* 


مچي ٿو سگهچجي . ڊيڪارتٽ جي فلسمفي 6 


ي 
“. دنيأ ]ها نجهيل َ‫ اونداهي دنما دم آهي. جيڪا په رين دور 


ى ائسان ڏئي هي 

0 - اها 1 ً معةزاتي دئيا دم دم اڳ يي جيڪا عہساثيتٽ 
جي مبلغن 3 .يي هئي ۽ جنهن |۾/ 09 ۽ خدا جىي 
مداخلت جا ټَڪِبَز موجود ها 


اذب ڃا فڪري دمڪرڪ ڳا 


2 


)٣(‏ دنيا زندگي جح ي انهي“ ؟صبور سار ڊ سمجهي ڌء ٿي سگهجي. 
جنهن ۾ زند # جي محبيت ۽ 7 ماڻ 3 ئي 0 
جو مقصيد ڏيکاريو ويو هو. 

09 ”وڙبا حقيقت ۾ انهن بیانداز مادي عنصرن جو ھڪڪ جير 
آهىی. جنهن ۾ عتصر سڀِ دڦرتدا گڏجندل ۽ بڻچندا رهن ٿا 
حيڪي اسان کي حيرت ۾ر وجهي ٿا ڇڏين ۽ اسان عام رواجي 
<قل ۽ قبل از عيسائيت مروج فيلسوفي اصولن جي آسري 
تي رڳو بيوقوف بڻجي ٿا وڃون.*" 

ڊيڪارٽ جي اقليدسي ذھن ۾ اها ڳالهم اڄ جي ويگي هي 
٬ڄ‏ اُهي سڀ عتصر جيڪي ڪائٌنات ٺاهين ٿا۽ سس ىٴډو# ڊ ھيڪ ڏي 
وڏي آئين جا پوگللگ آهن ۽ سڀِ هڪ ٿى مقصمد لاو ٴ وڪجهتيءَ 
جي اصول تحت ڪيو ڪن ٿا. ان ڪري ڊيڪارٽ جو خيال 
هو د دڌيا يع انئتٽ 9 لا رياضيءَ جىي عا ڳا مددد وٺي ٿي 
سگهجي. ڊيڪارٽ جي ط ريقي جو اڌر 5 ۾ لاڪ برڪلي ڪڇ 
ڪانٽ تي ڊم ڏيو ۽ ۽۾ اھهيءَ طرح ڊيڪارٽ جي روايت موجوده 
عقليت جي دنيا تي وڏو اٿثر ڪيوء. 
فلسقي جي زبان ۾ ڊيڪارٽ - ماڻهو هو جنهن 
وجود مطلق جو دليل ئىي عقل کي ثرار ڏٺوه هن چيوءِ ”ان 

سوڇيان نو ٹنه نڪر ي مان آ ھ ي ۱ ن.“ ( 0011 0هت 000 

جنهن جو مطلب *وجود ۽ شعور جو هڪ جاھ تي. هئڻ * آهي 

(10610608ع06[ 66 0+ 16 866 106). 

عقليت وارا آهي ماڻهو آهن جيڪي رڳو عقلى (188110181). 
ذهني (101611)81) ۽ خيالي (91ع106) سوالن جا جو اب ڍنن ثأِ ۽ 
ھن خيال کان ڊيڪارت کان 28 وڏو كالڻ هاڊس (061568]آ1) جو 
ورڌو ويندو آهي. عقليت جي کي طرڙ ٽي هڪڙو زا ريو ]هو دم 
ڏنو ويو هو جهن تين وي ري (111011061101810) چيو ويندو 
آهي. ڊہگىي ڌظ ريا چسي ۽ روح جي ٿدويت جو آقراز ڪن ٿا پر 

ڊٻنهي ج ي اقرار جي زبان ۾ فرق آهي. عمقليت وارا كٌَ رڳو عقلي, 


ڏهھنى ٍ ۽ خيالي ٿوالن سان تعلق رکن ٿا ۽ 2ر څعوريمتٽ وارا شعور 
-': جسماني ٴَ مادي تحخرڪ ٿُا سمچهن ». ۽ هن طرح آهي 


1 


”جسماني ور " جا قاّل آهن. ڊهي نظرڍ ټن جي حاممين ُ خبڪد 
اتفاق آهي. اَهو اِھو آهي ڌم بيقىي اقرار ٿا ڪن ڌہ دئيا يا ڪادنات 
جىي اهميت رڳو اِنهيءَ َِ ڪري آهي. جو اها ”ذليل؟" (8801هع18) 
جي مدد سان سجمجيڪهي ٿي سگهچي » ٍِ ڊو دم اندروني ي طور تي 
ايڏيء# ساري# ڪثرت ۾ ھڪ 7 وحدت 081٤66110"‏ 11186191188]) 
موجود آهي. 


٣.٣‏ فڪر اع ؤلسفو 


يهودي فيلسوف باروڪ اسپنوزا (8[1180028 18811011) آندو هو. هن 
پنهنجي فلمفي ۾ خدا خِي وجود تي تحفيق ڪ٤ٌى‏ ۽ پاڻ اتان پوھ 
وار يٍ دور ۾ ”خدا جي ڳولاگن؟ (208) ٤ٌه‏ 6168 86) مان وڏي ۾ 
وڏو ثابعت ڏيوء عقلميتٽ جي ٿي مدد سان :من صوفياڻي طْ ريقي ۾ 
انهيءَ‫ نظربي کي هٿ ڪيو۽ جنهن کي بمد ۾ر ُجدا جو شّشعوري 
عشق * (00) ٤‏ 1096 1:0)66116061181) سڏيو ويو اسينوزا اڻ سٻڌيءَ 
طرح یا ڍورڀ جي ويهينءَ صديءَ# جي فيلسہوفن جي مدد سان 
علامہم اقيال ۽ ۽ علابہ آھ آھ قاضيءَ آ؟ ډ 3 ڪيو آهي۔ 

هن طرح ڊيڪارٽ ۽ يدر ٰ 


٣ 


جي ٻين نظرين جو کانئن 
پوه واري سڄي دور تي اٿر پيو ۽ ۽ اڄوڪو باشعور ۽ مفڪر 
اديب؛ ڪڪكنهن ڌم ڪنهن طرح سان هنن ٻڊن جي نظرين مان ڪنهن 
هڪ سان تعلق رکي ٿو 


لا عظايت ۽ سياسنتہه: 


سال ۽٣٣‏ هٻ عيسويء# ۾ مشهور سياسي طرز فڪر جو باني 
ممهڪاولى (1[1]ع#6* 101861118) مري ويو ۽ سندس موت کاڻ نج 
سال پوه ھئن جو وڌ ۾ وڌ پيٽيل ۽ وڌ ۾ وڌ ساراهيل ڪتاب 
آ”د پرنين“ (11866 1116) شايع ٿيو. ان کان اڳ ۾ هابس بادشاهن . 
وارو 77خدائي حقن . وارو يج ڌڏي ڇڏيو هو ۽ جو عليت روازا 


ادب جا فڪري بسھعرڪ سح 


ڪنهن « خدائيت جا مچيتو ن, ها. هابسن ان وقت اقرار ڪيو 
هو تم انسان جي پهرڍن ضرورت آهي سلا مي (ڙ5606111118) ۽ ۽ 
ھهُن جو ڂيال هو ڌم انہان کي سلامتي ان جي فطرتي ماحول 
مان ملى ك, ٿي سگهى . هن طرح اهاڊت اق:دار اعليي جي انهيءَ تبور 
سان ادفاق ڪيو »۽ ُ‫ ۾ افثراد پاڻ ۾ ملين ھڪ عهدناميٰ جى 

ميڪاوليءَ / دم َا سوالَ کي وڌڊمڪ ڪڪ ۾م ڪمل پر هُن 
خدا < ي انهيءَ دعبمور جو اذنڪار ڪيمو جنهڻر ۾ خدا فدرت رکي 
ِ اانسائي معاملن ۾ مداخلت ڪري ٿو جِ ڪنهن ڌم ڪنهن 

خلاقي نظام کي ڄادز ڪري ڏوه 

فرائسمس د وڪم“ ن جي زبان ۾ ميڪاوليءَ جو وڏو ڪارنامو 
اِهو آهي. جو هن امان کي ٻڌايو تہ انسان ڪيئن ٿو عمل ڪري 
ٴڪ ! هو نم ٻڏايو ڌم آنسان 3 ى ڪيئن عمل ڪرڻ گهرجي. 

طرخ ڏسىي ٿو سگهجي ڄ موڪاوليءَ ائسان جى عهل ” 

طبعي اٽس جي دادريَ . رکيو أر. کي سمڇهڻ / دم هن 

”7حاڪڪ م مطلين* جي دصبور 7 ميڪاولى َ ڏيکاريو آهي ڌم 
خود مها نيار حماڪ مي ڪه ي# زڊہمتٽ هي اقتدار ٻُ 8 رڳو ميڃقو ٿا 
پر مضصموط دم ڪري ٿو سگهي. هن اآ خَ سوال تي غور کي ڌم 
ڪمو آهي ڌم حاڪير سو يا ڊرو دم ٿيندو اهي يا فرمانيرداريء 
جو جواز حڪهڙو آهىي يا سياست ۾ ظلير ۽ انصاف جو ام ڪو 
دصور ڪي ري ٿو .- بمڪاوليءَ هن ظرح رڳو هڪڙي فني 
سوال تي ويچار ڪيو آهي۔ ميڪاولي اڪ لكيو ۽ 

آ”خام خيالى هًَ ڌم ڪيتريُون ڄَ ريا-ةتون ہ حڪويتوا) يا 
جمهوريتون ٴٍ وفاق ٺاهيا َ پر انهن مان ڪاأدہ آمان تي زہن 
جي دختي تي ڏسڻ ۾ ڪائم آٿىي هي ڇو جو ”“اسان ڪيئن ٿا رهون“" 
واري سوال ۽ *اسان 5 13 رهڻ تهرجي“ واري سوال جي 
آڄي 8 وڏو فرق آهيء ء ۽ اڻن ڪري جيڪو 7 جي * واري خاأً. 


اه فڪر ۾ قلسثو 


ڇڏي ڏيندو, سو پڪ 3 پڪ ڌم پنهنجي زبال + جي رستي کي 1 
ڪندو تم ڊمهنجيءَ سلامقي جي رستي کي ۔ .. هڪڙو ماڻهو جهڪو 
هؤارن ڊرن ماڻه نن جي ثج ۾ چڱي ٿي ٿيڻ جي ڪوشش ڪندو سو 
آحخر تسأشم ۽ ڊرباد 3 يي؟' 
مهڪاوليءَ ۽ 
(٣ (‏ اِهو ڏيکاريو ؟ ڌم اڌل يٹ يعني هُن جي پنهتڄىي ماڪ يي ۽ 
هڪ جائن دوز ُ تو ست ّ گهرجي جىي يه ني 
ممڪاوليءَ هيءُ ڪتاب ان وقٹا کو جنهن وقت هو 
علمي فڂبا کان رئ ٿي ڇڪو هوء: اه ڪري ھُن جو. .اب 
علمي يا سانتسي ڪتاب ثابت 3 ڌم سگهي ۽ ٍ ۽ اُهو ڪتاب عام طور 
کي يٽڪ هلا جي ھذر“ جي سوال تي ڪا وڏي رهنمائي 
ڪري ڏم سگهيوء 85 
پر ميڪاوليءَ جو جو آھو طريقو جنهن ۾ ھُن انساني 
ڪارڪرد گي جو سائسمى ڊنبياد ڏيکاريو آهي. علير سيأاسمتٽ ُ/ 
انسانىي معاسادت ُ وڏو ڪارگر ڏثاډبت وء ان ري ڪا 
کي ھر حالت ۾ عقليت پسند ۽ ساٿنسدان کي مڄچيو ويندو جنهن 


گ 


نهرتٽا 


انساڻ جي لام ڇيوءِ ”انسان کي آهي جنهنَ جى مدد سان سڀٍني 

سن کي سمجهي ٿو سگهچي.*"* 
مڻي اسانڻ هن وقتٽ تائين فلس في ىي جى باب ۾ ڇہُ نئ 

ڳالهين, ٽه َ‫ 

) ۱) انسان جا عالمي معمار (111100811890]). 

(ڄ) مذهبي امور جي احتجاجي ڇنڊڇاڻ »)1٣016818111810(‏ 

ٍ )1881101811510( عقليت‎ )٣( 

کع0 سياست (1901[1168) 


ادب ڪ۽ا فڪرى مم ڪ 7 
تت - ار 


جي سوالن تي لکيو آهي. پر هنن سوالن کي اسان آڳاٽن دور ۾ 
ڏو آهي . هن طرح اسان هہن 'سوالن جو تيادھ معلوم ڪري ڇڪا 
آهيوڻ . هن پڄاڻان اسان هتن روايتن کي اسان واري دور تاين 
وٺي اچڻ جي لاه هڪڙي سلسلي قائي ڪرڻ جي ڪوشش ڪري 
رهيا آهيون . َ‫ 


4 روشسن ڪياي (ځ1619111611٤9آڄ!5111)‏ ۽ 


روٹمن خياليءَ جو لفظ اسان انهيءَ حالت ۾ خم آڻىي 
رھيا آهيون. جنهن ۾ ان لفظ کي عام ط ور تي .ليت جي فلسفي 
جي نتيجي طور ٍ آندو ٿو يي هونئن ڍورپ جي ان دور 
جي - ن ئي 7”روشن خيال عالمن ۽ فيلسوفن عقليت جي 
فلسفي ك ي » - 7 جو فلسقو ٿي سمجهيو ٍ ۾ ان ڪري هئنن 
روشن خياليءَ جو عقليت تي ميتي مقهوم قبول تڻي ڪيو. 

روغشن خمالي ىءَ جو ڊنياد انهي ڳاله ٽى آهي تم ”“انسانڻ 
سڀِ ھتي ۽ هن 5 تي دنيا ۾ هن ٿى يت تي نيڪين پيا ڪمال 
جي هڪڙي# صورت کي پهچي سگهن ٿا توڙي جو يورپ ۾ 
عيسائيت ( ۽ ۽ مشرق ۾ «ڄمن مذهبن ) جي تعلمير ادا آهي آك نڪميل 
يا ڪمال رڳو مذهبي زند گي ين رستي 09 َ. ڃِ ۽ اھو 
ڊہ مرن ڻڅ کان ڍوھ ٿو حاصل ٿئي. " 

ادبي طور تي هيءَ ڳاله ڏمامم آهير آهي. جو ڪيترين حالتن 
۾ اسمان جو روشن خيال ادډب ڊم ”انسانڻ جي ٽڪہيل * هي 
ڪنهن نم ڪنهن ظرخ سان ائسانڀ جي وس کان ٻاهر ٿو سمجهي 
ڪنهن دن#مد ٬.٬ڄىي‏ غير موجودگيءَ جو فاندو اسان جي ٣‏ 9 
کي اِھو ملمو آهي. جق اَصولن جي ِنبياد تي هُن جي ڪي جو 
دة>2 ويو ڪوڏي ڪيو ويو لي 

1" ارڙهہين صديء# ُ‪ رڪ نيڻا.؟.* جي هن تصور کي جن عالمن 

جي مدد ۽ حمايت حاصل ٿي آهي. آهي آهن لاڪ (6ع060]) ۽ 
ثيوڏن (011٤ع11).‏ هنن ٻن عالمن گڏجي خيال » فطر ت ۽ دلميل 


"اه فڪر ۾ فلسقو 
جي باري ۾ اُهو ڪر ڪيو» جيڪو هنن سوالن جي باري ۾ 
اڳ ۾ مذهبن جي اختيار ڪيل رويي جو ٽوڙ ثابت ٿيو. 
فطرت کي َ رومن خيال عا آ۾م مڪمل ۽ موجود ڌوڙي هو 
تصور ڪيل پر مذھب پسند عا "يي جي اڳ مان فط, ث "” #ځن‬نت.ا جي 
ڏصمور کان سواھ نامڪمل هه ى. اصل ۾ اِها ٿي ڳاله, تصوف 77 
مذھهب جي مددد سان 2 ويئي آهي. روشمن خيال ”8 وٿ 
فطري ۽. غير فطري (1118811181 981968 800181آ1) جو بحث اھو 
آهي تم جنهن شي جي وجود يا تصور کي سماج ۾ هتراڏو طريقن 
سان کڙو ڪيو ويو آهي يا اُٿاريو يا بيهاريو ويو آهي ۽ سو 
”غيرفطري" آهي. توڙي جو اُهو ”موجود؟ آهي. هن طرح طبقاتٽ 
جي وجود, آداب جى وجود ۽ مراعات جي وجود توڙي 0 
يا پاڪڪاڻيءَ ز جي قأديِ ٿيل وجودن پپ ى ر قط ري سو تن 
هن طرح غير فطري اها ٿو“ سمجهي ‏ ۽ جنهن کي ”ڊبرو* 
سستڄهيو ويو ۽ ۽ قطظر يٍ اها : شي ھڪ سمجهي ويکي جنهن ؟ 3 
سمجهيو ويو ۽ اها ڳاله يد _-- ويئي ڌم فطرت » <يقن 
ڏيو ڏن سمجهائي ٴَ ڏٺي »۽ پنهنجي ليکي ٿي ميو ازذ ضق (1[7ع00186) 
سڪون پذڍر (10110110168آ]آ) » ََ ۾ حسين اها حقيقت ھ۾ 


1 


ڪارڪرد گي آهي » جنهن کي دليل جي مدد سان مڪمل طور 
ي سمجهي َو سگهجي ( ۽ ۽ اها ئي فطري دنيا آهي ). ھهيڪ دفعو 
فطرتٿ جىي جى هن ال ڪرڻ سان اسان ڪنهن ڊہ زند ڏى 

۾ ”خوب“ ۽ ”حسن“ جو وجود لهي ٿا سگهون ۽ ٻين 
زندگيءَ ۾ بہ آهو کي ””خوب'" ڀري ٿا سگهون ۽ “”حسن" پيدا 
ڪري ٿا سگهون. سو هن طرخ ھهڪىڌيٍ ذموني ۾  .‏ 
وڏن (81168؟) جو ھڪ تنمونو اختيار ٿا ڪريوڻن. .. هن قدرن .جي 
حالت ۾ سچ جي لهڻ ۽ اُڀرڻ جو ه هڪ ”دئيل؟؟ ملي ٿو ڊر 
اِھو دليل ڊہ سار ٿو 3 بادیام رعيت جا مائى باڀ 5 ڪوڌم 
ٿيندا آهن ۽ وڏيرا راچ وارن جا ”ابو اماڻ؟؟ ڪو, ٿيندا آهن يا 
راج وارا وڏيرن جا * ٻچا؟ ڪون ٿيندا آهن. هن طرخ دليلُ یا 


ادب جا فڪري ,يعرڪ اڪ 
عقايت اسان جي ڌرتي ٴ تي و گمان غيب غيب ۽ اعتقاد جي تصہبورن 
کي خمير ڪري ٿي 9 ر شفوط اِھو آهي دم اديب» شّشعوري 
تا رَ تي عقليت پسند ھجي ۽ هن جي ذهن جي اھ يٍ در ڊييعت ڍڊم 
ڪئي ويڻي هجي. 

هتن خمالن جو وڏي ۾ وڏو حامي والٹو٤ر_ِ‏ (۱70166106) هو. 
والٽيئر تل ۱ مم تائين مترو هو ۽ پر . هڪم ۾ کي هن جى 
اعتدال پسنديءَ جى خلاف جهنڊو آيو ڪيو ويو هو. ”اعتدال پسند؟ 
عالمن 3 خلا هي جهندو ”ازيلابي.؟* آڀو يو هو هڪ 'دفعو 
وري ڊہ هي اعزاز فراٽس جي سرڙ٬ين‏ کي حاصل ٿيو ۽ روسو 
9 اِھو خيال ڏنو ت, نات ريو انهيءَ ۾ آهى ڌ روايت 
کان مڪمل طور تي دوڊم ڪئي وڃي ۽ ۽ هڪ نگينءَ دنيا جىي دهممر 
ڪئي وڃي. ۽ آخر والئيئر جي سنكت 018551681 )188110119118٣‏ 
۽ روسو جي س نت (140111811116 11ه1)) ٻنهي گڏجي. فرډننج 
انقیلاب جي لاو يڙ ڪيوي ٴ ۽ اثمين فريتڇ اڊ لاب ات لا ى ذهن جو 
وڏو ڪارنامو -. ص ۽ ان دور ُ/ روشن خياليءَ» عقليت . س احساس 
(11011181606 8118 186886018) جي مدد سان نت رڳو اميرن جي 
ري روايتن. پادريت جي ڪدن ڪردونن ٍ ٰ ڻ سذريل عام ماڻهن 

ىِ طٌ٫‏ رد ن کي ننديو » پر هُن اھو ڊہ ثاأابډيت ڪہو ڌم دڏيا تى 
چڪ هلائڻ جو <ق دانشور ۽ مهربان اُنهيءَ سال انسان 
(10810 18[19011608آ]) کي آهي. جنهن کي جمهور ڊہ حقدار سمجهيى 
ٿو. هن طرح فطري انسان 8081 )1]810٣81‏ جو اُهو تصور اُڀريو 
جنهن ”ُ خاندان ٍ ڊؤرگُ حاڪير ٣‏ اُهو آهي ۽ جيڪو 
ڃڄ لڌڻو (911)110119) آهي. ۽ جيڪو فطري طور تي عقليت ډسهٿد 
آهي ۾ جيڪو جسماني دوڙي دماغى طور تي وڌڊريڪ مضيوط يا 
» ۽٣‏ 7 
1 ق. 

ٴ؟ وسو ۽ والٹيگر وارن جي وخ ۾ اح لاف دم هئا پر رون خياليءَ 
جي بنياد تىي آهي ڊگي ولا انهي ڳالھ جا قائُل ها آ, اتسانڻ 
ڌرتيءَ تي َ‫ هن 5 دي دنيا 4 عظمت ڃٍ تڌڪہمل حاصل ڪري ٿو 


4 فڪر ۾ قلسڌو 


سگهي ٴَ جيڪڏهن حالتن کي اتنصاف جي مدد سان سڌاريو وڃي 
3 أنسانڻ ھت ٿي ڊبهتر حيہاتي ڏه ٿو سگهي. 

ڏمون 3 وھ جنهن فرينڇ انقلاب کي مڪمل ڪي .ون آڌدريڪا 
۾ انقلاب آندو ٴَ ۽ برطائي کي | ای لاب کان أ ٿي سڌاري ۽ ِ ۽ بدلاکي 
ڇڏيو سو اڳ ۾ آيل ڊن گروھن کي ٻڌندو رهيوه هنن ماڻهن ۾ 
جان آډمس. ٿاس جيفرسن ام پين بہ شاسل آهن ۽ جن اڳہ ي هلي, 
حفقوق انساني» آزادي, جمهوريت ۽ ڊرابريء# جا دصور )پ3 ڪياأ. 

هن طرح روشن خماليءَ جي فڪر جي تت جڀيڪو ڪم 
ٿيو ۽ سو اِهو هو 3 ائنسان کي مذهبي فوق اليشر آسماني نظرين 
جي ڀيٽ ۾ فطري, عقلي ۽ بشري فڪر مليو ۽ آخرت" جي 
تبور جي ڀيٽ ۾ دنيوي يا زميني نظريا سليا. 
- دڌرقي سي (6551*15110٣68ء٣)‏ جو ٰظر ڍو 

نڻين فڪر جو جيڪو ډقيني ۽ ڀختو ڏيميجو نڪتي نهن 
ترثي (9و 06 ) يا ااسايا مرتبت جي وا داي جو هڪ نئون 
نظريو ڏنو. هن نظريي پ4 7در نھ جو نظريو * ڻه 96011186 1) 


(1708659[ سڏيو ويو ۽ ۽ اِهو گ دي اُهو نظريو يا خيال آهي. جنهن تي 
درقي مسندي يا ”ترقي سد |ِدب؟' جا نر يا نهيا آهن. 


درقيءَ جي نظربي مطاڊق ۽ 

()( انسان جي عظمت ۽ ڌڪميل جو سوال ان جي ز زند گي ۾ 
ٴ ۽ ان جي ماحول جي اندر هن کي دتيا ۾ حل ٽيڻو آهي. 

(ڄ۽) انسان ”رو ب ترقي آهي ۽ هميشه بهتر کان بهٹر ماحول 
۽ نظام جي تلوتو“ ۾ رهي ٿو. 

(ح٣)‏ هٿراڌو يا غير فظري طريقن سان كڌو ڪيل با اڏيل ظالماڻو 
نظامر هر حالت ۾ آديام ثيڻو آهي » پر ان جي تباهيءَ ‏ جو 
ڪيرو آسماڌي ي طريقن ات بجاو دتيوي طريقن سان ۾ انساڻ يٽه 
انسائنن جى ”اداد سان ثيڻو آهي یا فطري طريقن سان تيڻو آهي. 


ادب جا فڪري مھعرڪ ٣9‏ 


(مع) انسان جي ڌرقيءَ جو راز بهتر وسيلن جي بهتر استعمال ۾ 
پوٿيده, آھي. 

(م( سماجي ۾ ۽ اقتصبادي حالتن ين حدا ڪري نه ٿو سگهجي. 
اقتصادي حالتون سماج جوڻ پيداوار آهن ۾ سماچي 
حالتون اة:صاديٰ وپ“ جي دٻاء# ھيف رهن ٿيون. هن 1- 
ڪوڊم نظامِ .اقتصبادي حالي. لن کان الگ رهي ڌم ٿو سگهي ڃ 
اتبا تي ٻڌل نظامِ کي د قادير ڪرڻ. .3ڈ اق:صبادياتي انصاف 
رانْڄج = رڻو وي ٿوِء 

عام طور تي اهو دروسو ڪري ٿو سگهجيئ ته ڪنهن ‏ 
درقي پسند ماڻهو يا دانشور يا اديب جى لاءع هتنن ڀنجن نقطن 
تي اتفاق ڪرڻِ صروري آهي َ‫ جيڪڏھن هو ”تن پنجن نقطن 

تي ارادي طور ڌ ى اثفاق ڪري ٿو تم پوھ هن کي ..- 

ماڻهن 4 شمار ڪري ٿو سگهجي) بيءَ حالت ۾ هو ان ڏولي ۾ 

شاسل ٿٌى نم ٿو سگهي. 
كّ ٣‏ جو نظريو شبايد کا پراڻو هي پر اسان جو دور 

هن نظريي جي ي لا عامر طور تي والٽيئر ۾ خاص طور تي “”ڪونڊورسہ» 

(0190801061)) جو ٿورائتو آهي. ڪونڊورسٽ ٻڌايو تم ائسان 

جهتگلي ۾ ۽ وحشي حيائيءَ مان مهذب زندگي تاڻمي“ ن پهچڻ جي لاو 
اھ ن مٹزل نن مان لنگهيو آهي. سيٹنٽ آگسٿائن کان وٺي ڪونڊورسہمنل 
تائمن درقيءَ# جي ؤظ, ريي جو بتياد انهيءَ ڳاهم تي هو 3 ائسان 
جي عقل ۽ دليل جيٰ طاقت درقي ڪئي آهي, ان ڪري انسان 
ان ء8 جي لاق ډنيو آهي ڌم ھو پنهنجي ماحول کي ڊهٿر پناڻي 
۽ ان تي اختيار حاصل ڪري. پر ڊارون پهريون ماڻهو ڻو 
جنهن ھن ٤‏ جي جى نظريى 1 هڪڙو سائنسي ۽ تو ڊتياد 
موجود ڪري ڏڌوء ان کان او ڪاپرنيڪس ۽ الموٽن کان وٺي 
ويندي آتن استائن ۽ برٽرانڊرسل تاين علمي جدوجهد جو تيادھ 
اِهو رهيو تء انسان هن ٿي زندگيءَ ۾. هن ڌرتيءَ تي. تڪ يل 
يا ڪمال حاصل ڪري تم ڪيئن ڪري." 


هن ڌ ني سوال تي مذھهب ع۽ عقليتٽ جو اختلاف موجود آهي. 


7 رڦي# جو لي ؟* انهيءَ حالت ۾ ڪونهي. 


جنهن ۾ اِھو رظ هو روشن ن خماليءَ جى جي تحريڪ وٿ آهي. مذھهب 


جو مذهب وٽ 


هجن دنيا جي حقيقت ڃِ ان <همت 24 هن دڙما جي زندگي جي 
حقيقت 5 اڪ ت جى حقيقت کان گهٽ ٿو سمجهي. ۽ َ 
انهيءَ -- تي مذهب سان يي ڌم ٿو ڪري). مذهب جيقن 
لٿ جي مذهب َ آيو آهي . ” نن کي هڪ ٿي وقت هڪ ڃ 
واير؟* ٿو سمجهي. چر رياضيءَ ج۾ ى حةقيفتن 7 ”ٿي هد وقتٽ 
واحد ھڪاا ٿي ڌم ٿا ساگهڻ ۽ يا اِھو دم مڃي ڌم ٿو جگهجي دم 
معجچڙا رڳو هڪ ي) خاص دور ۾ر روٽما ڏينذا هما ٿي سگهن ٿا 
۽ پڻ اِهو ڌم 03 ”٬‏ مي 7 جيترو ڪري سگهبو هو پر هاڻىي 
ڌم ٿو ڪري سگهجي. َ 
5 ات 5 4 - .“ 

هن باري ۾ هڪڙو وڏو مونجهارو اِھو ڏٺو ويو آهي ت: 
درقىي سد ماڏهن در قيءَ جي نون نظرڊيٰ جي مذهب سان تعلق 
کي هه جِي يا ڌہ ڪوشش کي ڌم ڪئي آهي ڍا انهيءَ ٻاري 
7 ڄاڻي واڻي مونجهاري ”! قا ردڻ پسند ڪيو آهي۔. هن 
صوردجحال جي ڪري خدا جي وجودي آحخرت جي کتصہون مذهب 
جي اخلاقيات ۽ مذھٻ جي سماجي <يقيت جي ڊاري ۾ عم طور 
صورتجحال ادب ۾ ڊ عام ڄامر ڏسہڻ #أ«" ٿي۔ ڌمام َ. درقىي تن 
اديب, جيڪي ڌوڙي جو درقيءَ جي نظرمي کي شعوري ط: تي 
آختمار : ڏم سگهيا آهن. ڌم لم ڌرقي 5 جي رججانن کي قبول 
صنن ٿا مذهمىي طريقي ڃ زندگي= جي نظرفي کي اڳ ۾ موجود 
۾ مٽايحرڪ سمجهي ڀو ه لکن ٿا ۽ گهڻو ڪري سندن تحجرڊيرن 
جي هر صقحي تي اِھو ويچار ملي ٿو تِ مذهب انسان جي تجات 
جو وسيلو آهي ۽ مذھهب کان سواھغ بيو ڪوڊم طريقو رائج ڪ 
نہ ڏو سگهجي. هن صورتحال جا سہيب گهڻا کي آهن. ڀزؤ اُنهن . 


جن سببن جو تعلق ادب ۽ اديب سان قائي ڪري ٿو سگهجي 
ى اسانڻ هن هي ڏيوڻ ٿا ٰ 
()( تن ۾ ادبيڈ تجريرنڻ جا محعرڪ تمام گهڻا هوندا پر 
انهن مان مذهب, عتيدو ۽ روايت توڙي خدا تي ايمان جو تصبور 
هڪ مڂبوط مج رڪ رهيو آهي ۽ جنهن ك او مناجات »۽ مداخ ۽ 
منقيت ۽ معڙي کان سواھه دصوف جي ڊنيا تیي ۾ ادذب َ‫ 
پيدا ڪيو آهي ۽ هاڻي أسان وٽ انهيءَ ادب ” جو سيا خاصبو 
ذخيرو موجود ٿي چڪو آھي. ٬‏ 
.دوج دب وي جو اعتدال ۽ انتلاب 
ٻنهي جو اٿر محسوس ڪيو آهي » هئن ھميشه . اِهو ڊ محسوس 
ڪه آهي خدا کان علهام خدا (200) 100 )1٣010 208 ٤0‏ 
اتاقين اڇڻ جو ڪ ڏو آهي ڍا اُهو ڪير هڪذدمر ٿي َم ٿو 
سگهي. مصبلحخعت انهيءَ ۾ آهي خدا ۽ عدم خدا جيى بحث 
کي تم چورجي۔. ٍّ ُ‫ 
.۱( <پوڏهن دور جى اديب اِھو ڊہ محسہبورس ڪَكڄو آهىي ڌم 
دا جو وجود توڙي نه ڊہ مچڻ جهڙو هي ڏه ڊہه مڃڻ گهرجي. 
جو خدا جي وجود جو . اقراز (1961510) سماجي زند گي جي لا 
صضروري آهي. 
هن ڏولي جو استدلال والٽيئر جي استدلال جهڙو آهي , 
جنهن جو چوڻ هو ت * خدا موجود هجى ها تہ بہ 8-7 
( پنهنجي سهوليت جى لاه) موجود سمجهيو وڃي ها.“ هڻ طرحم 
اديبن جي هن ٿولي ڪڪ تعلق اعتدال پسُند درقي پسندن سان قادذير 
ڏ ي ٿو ال٬يتٽ‏ انقلاب دٍسند 9 قي پسندن > ني رھز کي انهيءَ تصبور 


ى صرورٽ مجحسوس ڪائم 3 ي آهي. جو ھنن انهيءَ دصہور کانڻ سوھ 
جي مدد سان انغنٽي ((181191]) یا ”لا ريد ود؟ 3 ى معلوم 
ڪري وردو هوه ھو چون ٿا ڌم جيڪڏھن خدا مخلوق َ ناهي 2 
مخلوق ۾ موجوڌ ٿي نہ ٿو سگهي # جي مخلوق پر موجوڊ آهي 


1 


.2 فڪر ۾ ڦلسفقو 


ہ خالق ٿي ٿو سگهي ۽ ئه خلوق تان جدا ڪا شيءَ. 
هن طرح هو چو ٿا دم خد] جي وجود کي ڻ يا ڌساأم مم ڪرڻ 
”فروري؟ 5 آهي۔. پر هي طريقو اسدتدلال ٍ”! ڪهم موٽسٽ فلمفي 
جي طريقي جهڙو نہ آهي. ڪميونزم جو فلسفو انهيءَ ډ۱حٹڻ كين 
جدا نمونىي سان شروع ڪري ٿو ۽ ان جا ڪڍيل ِ نَتيجا به هن 
نتيجي کان مختلف- آهن. هي طريقو رڳو “ ”ترقي پسند" سوچ رڌڻ 
وارن“ ماڻهن جو آهي. 
خدا جي وجود جي هن تصور ۾ اِهو شروري آهي تہ 
مڇيو وڃي ٿہ خدا هن ڪائناتي مشين (1118011188 01108٣؟)‏ جو 
ٺاهيندڙ ء ها آهي » ڇو جو آحر ڪاپ مين ٺاھڻ واري 
کان سواه ڪيئن ٿي ٺهي سگهي ۔ جيئن . ۾. چون ٿا ته 
””مسيوپ ڪوڊم سيب 7 سواھه سمڪن ناهي۔." ھن طرح اعتدال پسند 
دزقي پسند پنهنجا دليل ٻن بنيادن ٿى قاقُي ڪن ٿاءِ هڪڙو خدا 
جو مسبٿب الاسياب (6811865 ٣‏ 081166 11( هئڻ وارو تصبور ۽ 
ٻيو ڀيڪر یا رتا (0651811 11116 وارو۔. هي هي ڌڏولو خدا 5 ي انهيءَ 
ُا ين پٻ ڪافي آهي. خدا 
هڪ دؤعو هيءَ دنيا ٺاهي ٴَ هلائي ڏ ئي. وت کاڻ پوھ نٺموڏن 


حد تاڻين مچڻ کان پوھ ڇوي ٿو تم 


خدا جي صضرورت ڏه آهي“" ء .. لئين ھن ڏولي وارا مچڇهن ٿا تم ماڻهوه. 
جي معاملات سان ڪنهن خدا. جو واسطو ڪونهي ۾ دعاقون 


جي ي جى درياثفت ڪهل قاڏو تن عمل ڪمو َ‫ 2 وڌرڪڪ سحڪكنهن دم 


۽ عبادتون سڀِ .يون آهن جو خدا پنونجي ٺاهيل ش يھ ”0 
دڪتضخل ڪي رن ڻ کان ڊوڪ ان ۾ مداحخألت ڪري ڌ “وو سگهي. ظاه- 
آهي ڌم خدا جي وجود جو هي دعمور انهيءَ خدا جي تصور کان 
مختلف آهي. جيڪو طور سمتا تي حځشضرت موسيلي تي نظر آيو هو 
یا جنهن پنهنجي ڊپمٽ , ي زمين تي انهيء ِ لاه مَو ناچو هو نہ ھو 
ماڻهن کي اح ڏياري. ۽ جنهن رسول . ۽ ڪتاب موڪليا هئا. 
خدا جيٴ هن آصور ” 79 ڇچيو ويو 8 5 خدا جى .ذهب 
واري تصور کي 011 ڇيو ٿو وڇ 


]دب جا وْ ڪري محعرڪ 5 


اعتدال پت ند درقي پسند “ ڊي [ڙم* جو رويو آختياأر ڪن 
تا انفلاب پسند درقي نك هن بث کي ني يم رصضروري ٿا سمجهن. 
.وو سمدن خيال ۾ اِهو, بج؛ڑحثٹ ڪن ن ذهني مونجهارنَ يا ڪنهن 
م٬قي‏ ۽ ڪنگال يا نستي ڪلچر جو نتيجو آهي. جنهن تي وڎيڪ 
9 وڃائڻ گه رج . هن طرح هو جنهن ڌصور جا پوگلگڳ آهن 
نهن کي الحاد يا 461161610 چيو ويو آهي .۽ ۽ مذھب پسند اديب 
ٿيون رستو, يعتي 11616703 جو رستو وٺن ٿا. سنڌي ادب ۾ هي 
تصمور مذهب جي دڏصور جهڙو آهي. رڳو ڪٿي ڪٿي ۽ ڪن 
ٿورن ادن جي حالت ۾ هي تصبور ترقي پسند رجحانن جو شڪار 
ٿيو آهي ۽ پر اردو ادب ۾ر ”خداثيت. ت وي الحاد جا بيقي تصور 
ملن ٿا 
() ڪن اديبن تي. الحاد يا عدم خدا جي تصور رڻ 
وارن جو اٿر پيو آ يعني هنن اندروني طور تي اهو قبول 
ڪيو آهي تم هنن جو طخ خدا ڪونهي. هنن اِھو ڊہ مڄيو آهي 
ڏه ڪائناتٿ متحرڪ ۽ جاندار مادي جي ٫=‏ رشتي (897516111) جو. 
نالو آهي جنهن 5 عقل ۽ استدلال جي مدد سان سمجهي ٿو 
سگهجي َ ۽ هن باري ۾ طبعي علومِ ڦ٣‏ مدد ڪريٍ ٿا اه 
ھر ن ماڻهن جي لاه ”ُعدم خدا* جو تصور ھيڪ 3٤2.‏ ي تصور آهي 
ٴ ]هو ڪنهن ڊہ قراريت يا نا اميديءَ جو ثتيجو ڏ ا آهي. هنن 
ماڻهن لاو هي دصبور هڪ زند گي جي هه ى جهڙو آهي. جيڪو 
ڊہءن سيٍتي نظرين ِ ۽ فلسفقن جي پيٽ ۾ وڌيڪ قابل قْيوٳٰ آهي. پر پر 
هنن اديبن مان گهڻا يا گهڻو . ڪري) سڀِ هن دصور 5 ى د*رڊر م 
آٿڻ جا اس ڏم رھيا آهن. ن طرح آهي ماڻهو ڪٿىي ڊه هن 
تصور کي ماڻهن جي آڏو رکڻ جو ڪي ڪري سگهيا آھن. 
مغرب ۾ هي تصور اتان جي ڪاچر ۾ آيو آهي. پر چئي نہ 
ٿو سگهجي ڌم ڪهو عدمر خدا جي تصور جو حامي آهي ۾ ڪيمر 
ناهي. جو اتي. جن ھِتي ڊي حامر رواجي زند گي ۾ هي دعبور 
بيان ڪرڻ ضروري نہ ٿو ٿئي. 


٣٣‏ فڪر ۾ قلسثو 
*). ڊديءَ جو ڏهبور: 


انساني دنيا ۾ وڏي ۾ وڏو سوال بديءَ ([151) جو. 
سوال ]هي آحر جڏهن ڪاڻٌبات نہوڏن جي تانونن پناندر / ني هلي 
ته پوھه بدي ھن 06-95 “ ڪيتئن ۽ صا ين . مہذهب 5 هن 
سوال بجو جواب #7,طان ؟* جي يل سان ڏڏو َ‫ آهي ٍَ وڌپيڪ 
خاطري# جي لاه آخرت ۾ سزا ۽ جزا جو تصور ہ ڏنو ويو آهي. 
پر سوال وري ڊ اِهو ٿو اي دم خدا - شيطان, نبيڪي ڊډد يي 


ڊيئي ھيڪ هند موجود آهن ى ڪٴيڌڻن؟ 


عدم خدا يا الحاد جي. تصور وارا هن تا اھ«ميٿ 
ڪوڏم ٿا ڏين. هو چون ٿا دم جڏهن ڪوڊم خدا ڪوڻهىي تڏهن 
شيطان جو تصبور ڊ ممڪن ناهي. باقيِ بدي کي هو هڪ 
ار صورتجحال ٿا سم+هن. جهڪا اخ تي ٻڌل ۽ ۾ هٿراڏو ٺاهيل 
يي ”0 قانوذن ڃ ۽ عملن جى ڪري بيدا ٿکي : ڌم ڌم بدايءَ 
جو تصور ازلي ڏصبور ڏه آهي. انهيءَ ڪري هو چڇون ٿا تم تيديل 
بت سگهجي ٿي :۽ اصول ُ/ ڏم ڊو ر فرع ڄر سيپ مر ڌہ پر ان جي 
جي ۾ يعتي سڄ کي . اول کان اوڀارڻ - نہ پر لڙڪي 1 
گهتادم سان يا - جىي خلاق سادنسي طريقن 7 . ڪيو آڻڻ 
سان تبديل آڻي ٿي 97 ۽ اِها آ۔ہديل دِہ ڪافي آهي ڃ ۽ وڌييڪ 
ڪنهن دم تيديلن جىي صرورتٽ ڌم پوندي. 
هي' ماڻهو چون ٿا ق بديءَ کي هڪ تاريخي حيثيت حاصل 
آهي. اها رواجن., قانونن ۽ ادارن جى مدد شاڻ سَ آڻي آهي. 
هن طرح اها انسانڻ جي جى ٺاهھيل شيءَٰ آهي ۽۾ ائسان جي ڌ ٿي خلاف 
ك ڪري ٿي؛ اڻن ڪري -99 خمير ڪرڻ جى - لاھ رواجن 
قانونن ٣‏ ۽ ادارنڻ 5 يِ سڌارڻ - يعتني ھنن جيٰ لا بديءَ جو 
سوال ڪاچر ۽ روايت جو سوال آهي. 
جنهن بديءَ جي سوال کي منهن ڏنو هو پنهنجي ڪڪتاب 


اذب ڃا فنڪري رڪ ه[٣آ‏ 


ڊسڪورس آڻ آور يجن آف ِن ايڪو الٽي 11 ]01 «)1(180011٣86‏ 
”18601101113 ٣ه‏ ۾ هن هن سوال کیي اقتصبادي بنيادن تي بحث 
هيٺ آندو۔ هُن جي خيال ۾ر اق رڃون اي جنهن مرڪ ملڪيت 
مان پنهنجي لاه جدا پلاٽ بغايو هو ۽ جنهن چيو ھو اراد هي 
منهنجو پلاٽ آهي * ۽ پو هن ان پلاٽ کي لوڙهو ڏيگي جدا 
ڪيو هو . سو ڇر رڍون بدمعائن (111811) 85 جنهن ھن درد ديَ 
تي بدي# جو ڊنماد ريو هو . ٻيو ماڻهو جنهن هن سوال . 
بح ڪرڻ ۾ مدد ڪئي سو هو (0181116801116110[) جنهن أسير ٿ 
آف لاز (5٣00م,1]‏ ٣م‏ غ8[011) نالي ڪتاب لکي فطرت 3 سمجهڻ 
۾ مدد ڪئي. 

هنن عالمن نمهڪيءَ کي ازلي سمھهيو ۽ ډديءَ کي هنن 
زوال پذير ۽ عار صضي سمجهيو. ان 67 پوهِ هن نيڪي 5 ى ائسان 
جو اٌوٽ ۽ اندروني (028186]) جذبو سمجهيو ۽ پوه هنن چيو 
تہ ”اسان کي پڪ آهي ته اساڻ دنيا کي بهتر ۽ بديء# کان پاڪ 
بداڻي سگ هدام ن. لھا ڪا وڏيٰ ڳالڇ٫,‏ “ ڌم آهي". 

روسئو اِنهي# ڳاله جو وڏو حامى هو د, .نت نيڪ ڄاڌو 
آهي ۽ اِھو سماج ئي آهي جيڪو ھُن ٍ کي ڊرو ٿو ڊہاگي“ .وت 
ريت هنن. عالمن جو ڇرڻ آهيٰ سم سماج 5 تن سارڻ. سا اسان 
فرد 1 ََ سذاري سگهون ٿا ”1 جي ”طروقن جى' بارىي ۾ 
هنن _َ-- 3 ڪسوئي سمجهيو. جا شي عڦل سا جين آڏو 
نامناسب هئي, هنن اُن کي ڊرو سمجهيو. هن طرح (مثال طور) 
هتن چو خيال هو 5 عقل اھو ڊسسلييرِ نم ٿو ڪري 3, وڏيري جو 
پٽ وڏڍرو هجي .وپٽ ايار ڪري 
بهازيدار هيشه بهاريدار رهي ڪڙميءَ جو پٽ ڪڙىي ۽ ڊکڻ 
جو پٽ ڊكڻ ٿي يي ان ڪري هتن چيو 2 اهڙڑو سماج هئراڌو 

٫ 

(*). روسو جي هن مقالي جي سنڌي ترجمي لاءِ ڏسو ”بهراٹ" ‏ 
۾ اب ”اس اڏي ي غيرڊراڊريءَ جي ابندا". َ مرجم ميحمد اڊراھيم جوڍو. 





يو فڪر ۾ قفلسو 


پهريون ڪي اِھو ڪيوِ جو جڏهن فرينڇ پارلاميڊٽ ڪير شروعيم 
ڪيو تڏهن پهرين قانونن ۾ اِهو قانود دم پاس ڏمو َم ”اڄ کان 
وڏير ڀ (0]011186لا[) پنهنجن “ڀني لوأز !سماٿ سا گڏ خليوه کا 

عدمر خدا يا الجاد جي دصبور وارا مذھهب جي انهيءَ تصور 
جا ڊہِ مخالف رھيا آهن بدي ائسان سان گڏ آهي. يعني ”زئي ؟* 
يا شہطان ائسان اي بدي د ٿو سيكاري تن َ‫ وھ پِعہهمہر يا ڪتناب 


انسانَ کي نيڪيءَ جي راھ ٿا ڏيکارين ۽ انهن کي گناهن کان 
چڍڪين ٿا پاڪ ٿا ڪڻ یا ڌوئي صاف ٿا ڪن ۽ ڇو د, هن 
خيال يا عبتيدي پتاندر بدي ۽ نيڪي پيئي خاأار جي ‏ شيون آهن ۾ 
ماڻهو ويڄارو انهن جيُ .ول ڪرڻ ڻ لاه ٻڏل آهي يا مجہمور 
آهي. هي عال م چوڻن ٿا تم اِها ڳاله انٽسان جي متعلق هڪ ڌي 
غير قظري ڏصور تىي ٻڌل آهين ۽ ۽۾ ان ڪري پاڻ کي هڪ. ڊراڻىي 
آهي. .هن جي خلاف اھان کي ٴُ جدوجهد ڪرڻ . ين ټَ 
هن ظرح ڏسجي ٿو ڌ عام طور تي مذهب ۽ خدا جي 
وجود جي باري 7 عقليت جي ميدان تي ڪڪ کانِ وڌيڪ خيال 
موجود آهن ۽ ۽ ادب ۾ هنن سهني خيالن کي ڪنهن نءِ ڪنهن طر 
سان آندو ويو آهي »۽ پر اسان وٽ هن سو ا؛ تي واضيج يا علمي 
بحث يا ادبي. رويو موجود 'حڪونهي ۽ توڙي جو اسان 'جو اديب 
هن سوال تي ڪو ت, ڪو ويچار يا رايو يا عقيدو رکي ٿو. 
اسان وٿ هڻ سوال تي البت ھڪڙو فرقو يعتي آفيشل مذهبي 
فرقو پنهنجي راه جو استعمال ڪري سگهيو آهي ۽ جو اسلائر 
پاڪستان جو آفيٽل مذهب آهي ۽ اهڙڑي فرقي کي پنهنجيءَ راھ 
جي اظهار جي د, رڳو آزادي حاصل آهي پر ان 0-0 اهڃڙي 
هار جون سهولتون ڊ مهيا ڪري. ڏنيون ِ ويون آهن. باقي بن 
خمالن جو اجه او جو ڏه ذريعو موجود آهي ۽ َم قانون د دی ان ڳاله 
جي اجازتٿ ڏو ى ڏوه اليت ذهني اآُأي جي رت هتان 6 شاعر يئ 
۾ ڪجھ قدر احتجاجي سر قوميٰ موجود آهي » پر ان حالت ۾ 


ادب ڃا فڪري مرڪ ٣)‏ 


شاعرن پنهنجن خيالن .5 يڪ جهن فلسفي پا فڪ, ر جي تحت نم 
رکيو آهى . آهليء# ريت َا خدا < ى دصور جى ڊنياد کي 
گهٿ پر هن اسان جو ادب اڃا 09 َ‫ تا ڌم آهي۔. 
فيضی الحمد -0 کاپي هَ ڌر وارنَ ڊِ پنهيجو سرواڻ ڊسسآيير ڪيو 
آهي ۽ ان صاحب کي ليتن جو ادبي انعام ڊهہ صليو آهي پر ٍ 
سان ته ٿو چهُ 9 تہ فيشض صاحب پنهنجي نظريات کي 
جدليہاتي ماديت ٌ درقي ء5 جي نظرڊي سان ڪهہي# ريت +- 
آهي َ‫ ۾ .ہمندس نظرين يا خيالن جا بہياد ڪهڙا آهن. ڏنهن ھوتدي 
دم انهيءَ ڳالهم جو ڊنياد موجود آهي قہيض جي شاعريءَ هي 
ڪوڊم تنقيدنگار تحفيق ڪري ۽ ۽ ان ڊٻاري ۾ ڪو اد قأدير ڪر ي. 


ا۱. ڊين# ۽ ان جو ڊور (ه586 8168 818 9917 8611): 


زوشن خياليَ جي دور ۾ر ڊہ عالم سڀِ ھميٽّ2 جيان هڪڙي ِ 

خيال جا ني ها ۽ ڌم ٿي ٿي سگهيا. اختلاف جي نشڪتن ۾ ڪى 
هي هیئا تم عقليت انهيءَ ڳالهم جي حخلاف آهي دم ٣‏ وڏي رپ 
قا رهي؛ يا سڀِ طٿاٴ حم ڪري هڪڙو سساجن طيقو قادير ڪيو 
وڃى! هنن سوالڻن جىي دنياد تي جهڪي د طيٿا 9 جا قاثي ٿياه 
ڏڌن 1 هڪڙو انهيءَ ڳالھ جو َ هو. ڌِ ”“ حڪومت جو 
اختيار انهن ٿورن ۽ باصلاجيت ماڻهن جي هٿن ۾ 9 جيڪي 
هر شخض جي خوشجاليءَ جي ضمانت ڏيئي سگهن ۽ هن باري ۾ 
3 کي سازڙگار ڊنائي ٽڪ ۽ ٻيا انهيءَ ڳالھه جا حامي ها 
”غراب ماحول جيڪو ڊہ بوجود آهي. نهن کي مڪمل طور 

ٿي < تم ڪجي ۾ نھون ماحول انهيءَ ريت پيدا ڪڇڃي. جو عام 
اڻهن کي حالات جي اصلوح جي ڪير ۾ مدد ڪرڻ ٴَ ڪير 
ڪرڻ جو ھڪجهڙو موقعو ملندو رهي. هن ٬طرح‏ هڪڙو پاڪ ۽ , 
صاف ماحرل ڊيدا ٿي سگهندو؟ پهرئين طبقي وارن 7 ””اختيار پسير؟؟* 
يا ڇيو ويو آهي کي + وارن کي 
”فلسفي ڌر اجي" (8118176011159 1[11]105011111081) چہُ ي ٿو سگهجي. 


ُ ا/ أ ٣‏ فڪر ِ‫ لسقڻو 


پهرڌمن طبقي وارا ڏاھ۔ ن حڪمرانن ۽ ۽ ترڊيتٽ ڊأفةم سو ل اسلا من کي 
شا. ار باُول جي لاه ضروري سمجهندا هئا. هن تحريڪ کي 
تار يخ جي عالمن ‫”عةلمند ڏاڍا مڙس“ (8غ106890 90 ع111 

َ‫ طبقي وارا انهيءَ ڳاله جا حامي هئا دم عام ماڻهو ٍ 
عام رواجي ماڻهو تن دم حالت 2 آهي ذهني طور تي مض ہوط ٴ 
عبلمند آهى ٴء اُهو گ ڌيِ ماڻهو ڌرتيءَ تي وڏيءَ اڪ يٹ ۾م موجود 
آهي. هاڻي جيڪڏهن ائسان جن ماحول کي صاف ڃ ۽ پا بنادعؤ 
آهيیي دم انهيءَ ماڻهوءَ 5 ى آزاد ڪچيىي دم جيوئن هو, پِه ني شضمير 
جي قاائن پٽاندر عمل ڪري سگهي. هن طر٬ح‏ هي ماڻهو جمهوري 
طر ډة 3 جا خامى ڊنيا ۽ هٿن ”ڪڪ ماڻهو ھسمڪ ووٽ* جي يي ڪكىي 
ھن طرح آهي َ ماڻهو آ زادي (818ع1166) سڏچڻ لڳا. ين 
ماڻهو ها جن جي کا يَ ڌر وارن کي یا انتها پسند ماڻهن 
فلسمفي نِراجي چمو ويندو آهي. فلسفقي َ چون ٿا ڌم حڪومت 
نالو آهي ڊراگي =» جو ۽ ھر ذموني جي حڪومت کي كچڇم ڪرڻ 
اسان جو پهريون فرش آهي. 

اِهو کي دور آهي جنهن ۾ ””جرمي ڊمنٽير (18111 1161٤1]‏ '(36111) 
جو نالو اڇن َ ڏوه هن جي نظر بي کي يو (11[11081181115171آ]) 
ڇچيو ويندو آهي۔ افادي. جو بت آهي وڌ ۾ وڏ ناله جو 
وڌ ۾ وڌ 5 سک*. هن طرح ڊيمندير ”سماجي انجنيئرنگ؟ جي لام 
00[ 11118 "يلو پتو؟ يا هڪ بنياد موجود ڪري ڏنو. 

بينٽر برطاني جي واپاري طقي جو ماڻهو هو ۽ امير لارڊ 
شيليرنڀ (1186 8161000 10168) جو دوست ھھو- سو پهريائين ته 
سم هندو هو ڌم وڏا ماڻهو ھڪ پاڍڪ ٴ ۽ صاف --- حُو .. 
ڏيئىي ٿا ٿا سگهن جو آهي پڙهيل ڳڙ :هيل آهن 2 
ا3 - روايتن جي ڊنياد تي انهن جو عام - 7 وڏو 9 دم 
آهى پر انهن وڏن ماڻهن ڊينٽير جي زَظ, ريات تي عمل ڪرڻ ڻ کان 
نابري واري ۽ سو بيٿ وري عام ماڻهوة ڏانهن رڂخ ڪيو ۽ 


ڊيا جا فڪري بميعرڪ ٣53‏ 


آخ رڪار ھو ڊرطائي ۾ جمهوري حڪومت جيىي قاد مم ڪر ائڻ ۾ 
ڪابياب ٿيو. 'آهن ڳالھ مان هن جو اهو خيال پختو ٿيو ته 
1 ڪير عام ماڻهو ڪن ٿا سو وڏا ماڻّهو ڪري ڌم ٿا سگهن. 
هن طرح هن اِھو خيال ظاهر ڪيو 5, عام ماڻهن جا اڳواڻ رڳو 
پڙھيل ماڻهو ۽ ٿورو پڙهيل ماڻهو کي ٿي سگهن ٿا اڳواڻي جي 
لاھ ””فلسفي الب * جىيڈ ضرورت ته آهي » دوڙي جو افلسفي 
انتلابي ڊممئير ح جا پوٹللگ هعا. پوھ ڊہ ہ۾نتيو جو وڏو ڪارنامو ٣‏ 
مسرٿ 1 (10ع060114ع16]) خمال آهي» جنهن پتاندر ډمنٿي چڇيو تہ 
27 اسان 5 ى س“ڀڪنهن دڏک (1811) ّ ختمير ڪرڻ ۽ وڌ ۾ وڌ 
سک حاصل ڪرڻ لاه جدوجهد ڪرڻ ڂ گهرجي؟. 
ڊجنائير جو دک (1810) ۽ سک (116858016) وارو نظريو »۽ 
جنهن کي افاديت يا مسرت پسنديءَ# وارو نظريو ہ ڇيو ويو آهي. 
سو رڳو تصوراتي يا نر ياتى. . هو ڊير پنهنجي نظريي جي 
سچائيءَ تي تجربا ڊہ ڪيا 7 هڻن ڳڇ جيترا اهڙا عمل دکن 
24 ٿماسل = ڪيا جن کي سزا جي طور تي حڪومتن جي طرفان 
راج ڪيو ويو هو ۽ ھئن ڳُڇ هو اه| عمل سکن ۾ غاسل 
ڪيا هكاِ جن آ انعام ۽ ارام وانگر حڪومتن قبول ڪمو 
هو. پنهنجي تجربي' ۾ هن چمو تہ چوريءَ لاه (مثال طور) سزا 
ڏيڻ < ن. خنايةا عقل ڊم ڪراي ٿو جو ان سؤأ سان چور کي 
وک * يا ى ٿو ۽ ٻيا ماڻهو ڊہ انهيءَ دک (ه188[1) مان سيق 
حاصل ڪن ..ٰ پر عقل انهيءَ ڳالھ, جىي حمايت ڪوڌ, ٿو ڪري 
تم چوريءَ ڪرڻ واري کي ډٿجي ت, ” 9 “ھن جي پاڙ پتجي وڃي”. 
يا چكجى ته .ُ‫ ڀڄندس *يا ين تم آخرت ۾ پڇا ٿينديس "۽ 
يا چ٤جي‏ ڌ, ”صبر چڱو آهي! هو چوي ٿو تڌ انهن ڳالهين 
ڇور 7 ىِ ڪوڊء “دک * ڪولم ٿو ملي۔ 727دک پهچانرڻ * جو 
ى عمل يو جى خيال ۾۾ر ۾ انهيءَ ريت ايار ڪرو آهي. جو 
-َ! جيڪو چور کي سوا جي وہلي وي سو انهيءَ ”يک؟ کان 
رور وڌيڪ هجي. جيڪو چوريءَ جي مال چور کي ڏنو آهي. 


٣]‏ فلڪر ؼ فلسقو 


جيڪڏهن دک ست کان گهڻو گهٹ هوئدو, د, ڇور ور يي چوري 
ڪندو ۽ جيڪڏهن د5 یک سيک کان گهڻو وڌريڪڪ هوندو دم چڇور 
عداوت جو جذبو متحسوس ڪندو يا بغاوتٿ ڪندو يا پاڻ کي دا 
سمجهندو ۽ ۔يوھ اُهو ڇوريءَ کان ڊم وڊ ڪوذم ڪندوه هن طرح ِ 


مم , سماجي سڌارڪ نٿ هو پر ھو “اختيار سيد *" سڌارڪ هو ه 
.۱(٣‏ ولييمر گاڊون ((20081) 111120لالا)ء 


گاڊون جمهوريت پسند هو. ۽٣4ءِرع‏ ۾ هن جو ڪتاب 
ياسي انصاف" (31181106 6081]ع1961:1) شايح ٿيو هو. ان کان پوه 
خډ ۽سند عالمن جى وچ ۾ ڊہ اختيار پسندن جيان اختلاف 
وڌييڪ ظاهر ٿيو هوه گاڍڊونڻ جو چوڻ هو يم ياڻهو ظليمِ يا جرم 
انهي 2 لام ' ٿو ڪري جو هو فرمائيردار ٿيڻ پسند ٿو ڪري ۽ 
چاهي ٿو ڌم ٻيا دم اڄ رمائيردار ٿمن جهن هو پاڻ ٿکي ڏو. هن طرح 
انسان. تائونڻ ,2 جوڙي ت څيعن فرمائيرداريءَ جو عمل راڻج ٿئي 
۾ قادر ِ رهي" ". هي طريقو ڊرو آهي َ‫ ۽ ڊراي لاع ٿو تماز ڪريء 
ياڻ.: نتاسبت طريقو رڳو تڏهن اختيار 1 ۽ جڏهن هنن کي 
پنهنجي راه پتاندر عمل ڪرڻ جى آزادي هوندي ۽ جڏهن حسد 
۽ بغشض ڀا چرياڻپڀ ۽ جهالت مان ھنن جي جند چتل هوندي. 
ڪوڊہ عقل وارو (186880181016) ماڻهو ڊئي ماڻهوءَ کي تر 35.5 ڏيندوة 
ڪوڊ عقل وارو ماڻهو ضرورت کان زياده ات تم ڪندو ۽ 
ڪوب عقل وارو ماڻهو انهيءَ ماڻهوَ َّ حسد تم ڪندو جيهڪو 
ھهُن کان ”بهتر عمل ڪري سگهي * هن خمال کي ٣‏ فيلسوفى 
ذراجيت * (81810111813 19111068010111681]) چيمو ويو آهي ٣‏ 
جمهوريت پسند طبقي ۾ هي نظري.و انتها پسنديءَ جهڙو آهي۔ 


.۱٣‏ روسو ۽ .ان جو سماجي ءهدداموءِ' 
ر *_ کت +24 . 
روسو جو ٌ سو شل ڪانٽرگ يڪ * ۱4٣‏ حم مر شايع ڏوه 
تڏذهن معلوم ٿيو ڄ روسو وٿ خالس سيامي نظريو مورجود هوه 
روسو جو هي تاب سياسمتٽ جي فلسمفي 5 تي نهايت ٿٌي کي آهيِ ڪتاب 


ادب جا فڪري ,يحعرڪ او 


ثابت ٿيو ۽ ان ڪتاب جا اثرات تمام دير تائين محخسموس ڪيا 

.» هن ڪتاب جي جامعيت جو اندازو انهيءَ ڳال۾ي مان لڳائي 

پآ... : 7 ات ياز' پس ند * دوڙي) * آزادي پسند * ٻيقي گروھ 
هن ڪتابَ َ پنهنجى طٌ رقان دليل طور پيشس ڪندا رھم آهن. 
1 روسو هر ان ڪتاب گايون واري ڦر مألمر رداريءَ جىي جي نر ڍ رهى 
کي هٿ 0 هو پر هن کان اڳ ۾ هو نراجيت جو پرچارڪ 
رهيو هو هن ڪتاب ۾ روسو انسان جي بنبيادي |:زاديءَ جي 
سوال تي لکيو ۽ ”انسان آزاد ڄاڱو 1 ۽ (هاڻي) 2 هر مقام 
تي غلام آهي ِ ۽ زنچمرن ۾ ٻڌل آهي* ن خيال جيٰ ڊنياد تي 
روسو انهيءَ سا جو جواب دم ڏنو 7 نم ڇو انسان هر جاھ 
تي غلامِ آهي. هو ڇوئ) ٿو ڏ, غلاميءَ جو سيپ)ا انسان جي ]ها 
ويچاراڻپ آهي . ون پتانادر هو فطًرت جيىي حالتِ کي ڇڏي, 
3 دنن ۽ تهذوب ؟* جي حالثت ۾ ول اد آهي. َا جي جي 
حالت ُ7/ انسان ڪنهن جو ڊہم غلام؛ َو ڏم هو 2 تڪنهن جو ڊہم 
فرمانبردار ڪون هو. هو رڳو پنهنجي خواهش جي تقاضا تحت 
رهندو هو. پر تمدن (21111781108)) جي حالت ۾ هئن کي انهن 
حڪمن تي عمل ڪرتڻو ٿو وي جيڪي هن جي متان باھ ران 
صادر ڪيا ٿا وڃن. ڪن ن حال:ن آ۾4 آهي حڪبير ”اقفسانڻ جي مٿتان 
کي انسان جىي طْ رفان صادر ٿن ٿا ۾ ھهڪڙو انسانڻ ٻڻي انسان 

جي غلامي لاه مجيور ٿگي ٿو هن طرخ انسان جيڎ ھتڪ ۽ 
ڊټي ڪڙ زديءَ 0 سہب) پاڻ انسانڻ ڊہتخي وء 

جڏھن [(ِڻسان اُنهن قانونن جي پابنديءَ# لاڪ مجبور ٿئي ٿو 

جن جيو ٺاهڻ 7 هُن جو ڪو ھهٿٽ ڪونهي »- تڏهن ڪڪيتئن ٿو 
چئي سگهجي ڌتہم ھو آزاد | آ هي ح ۽ غلامر ڌم آهي؟ رهن دليل جي 
حالت / روسو انهيءَ سوال ك ڪا اهميت ڌم ٿو ڏئي سم بدي» 
ڇا آهي جِ أسأڈ ىي “ماج ُ ان جي <حيثي[ت ڪهڙي آهي ). 
: ڏسي ي سگهجي ٿو ڌم روسو قانون ۽ قانئون جي 3 رماثيبرداريء 
جي سوال جي حدڻ آندر سوچي رهيو آهي ۽ هئن جو وڏو ڌيان 


رز او 


انهيءَ ڳالهم ٽي آهي ٿہ قانون ٺاهڻ جو 7 *يار ڪنهن کي يیا 
ڄل ي# ھستيءَ کي َ يا ڪهڌي اداري کي هئڻ گهرجي. تم جيئن 
فرمائبرداري جي سوال کي انصاف جي سوال سان ڳنڍي سگهجي. 
فرمانمرداريَ ۽ اختيار جي هن سوال تي روسو جنهن اداري جي 
جواز کي پيدا ڪيو هو سو ادارو ھو ”#گڏيلن اختيار ۽ ”عوامي 
يا ' عمو مي آخ*يا.* )0111 1) جو. 
عہومي اختيار جي نظريي 3 سه ھڇ اڏڻ جي لاه روسو 
اختيار جون ٻه صورتون ٿو مقرر ڪري . پهرڍيءَ صورت ۾ ھو 
چوي ٿو تہ اختيار اها شي آهي. جيڪا ھڪ مالڪ ھڪ ٻانهي. 
يا ”...1 مڙهي ٿو جيڻن خريد ڪيل غلام تي خريد ڪندڙ 
ولڊمند اختيار هلاڏيندو هو ٻيءَ حالت ۾ احتيار اها شي آهي 


اخہيا.* 


جيڪا سماج ” سڀني ماڻهن < ى گڏيل مرضيءَ يا مجموعي تن 
جي دنياد تي ٺهي ٿي ۽ ۽ پوھ هر ماڻهو يا فرد اين ٿو سمجهي ڌڏ 
]ها رضابيدي پاڻ منهنجي ذاتي رضامندي دم آهي۔. هن حالت ّمُ 
جنهن اختيار (011) جي َفرمافيرداري ٿئي ٿي ۽ 9 ى روسو ‏ 
”عوامي اختيار؟ يا گڏيل اختيار ٿو سيجهي. روسو جي نظر ۾ 
هن قسہي جو د. هڪ “سماجي عهدنامي *" جو پيدا جوم ٿُکىي 
ٿو. هي ”سماجي عهدنامو ۔ )201180٤‏ 8060181 جه جيئن هاڊس 
چو خيال ٿو سماج ۾ ڪن ڊ ٻن فردن جي وي ۾ قاثي ت کي ٿو 
پر هاب هن عهدنامي کي گورتميٽما» جي ڊاهڻ جو وسيلو سمجهيو 
هو ۽ روسو هن عهدتامي کي ائڻين سمجهيو ٿم حڪمران پارٽي 
انهيءَ عهدنامي جي بنياد تي قادير ڪيل عوامي آختيأوٴ جي 3 
هڪ ايڃتٽ طور ڪر ڪري ٿي. ۽ جڏهن به عوامي اختيار چاھيو 
ڌم حڃڪه راڻ پارٽي حڪومت ڪرڻ جو ڪير ڇڏي ڏيندي . 
روسو جي سياسي خيالن جي 99 کي گهڻو ڪر ي. 
متحسوس ڪيمو وڍو آهي. .هن مونجهارن مان ڪي هي_ آهن: 
(۱) عمومي اختيار کي هر فرد جو اختيار ہ ٿو چئي 
سگهجي. ان ڪري هر ؤرد جي آزاديءَ جو سوال روسو جي داد 


ادب ڇجا فڪري ھعرڪ 5 


سان حل ڏم ٿو ٿکي. ان ڪري ا4 رادي آّ زادي, جنهن جو روسو 
وڏو حامہ ى هو . وري بم هڪ تصوراتي شيڪ بنجي پكي۔ 
5 ؟ 

2 ۽)( ڪمن معلوم ڪج ي ڌم ڪنهن ملڪ 7" “عوامي اختيار 
رائڻج آهي ۾ ڪڪ م ڪوي) 3 آهي جدھن ۱ ۾ سيڪنڙو ووڏر 
9عٳ سيڪڪڙي ووڌرن ني حڪومہمت ڪن ٿا تكڏهڻ ڌم معلومِ اڏين 
ٿو ٿکي دم حڪومت آر ڙو ڪنهن 29 جى (جحعت هلي رھى 
آهي ۽ ڏم کم هونعن هو اختمار عمومى دم ڌم آهي ۾ هر فرد 5 
به تم آهي. 

9 هر قرد جو اختيار (811 13 0111( 3 رڳو تڏهن ٿو 
معلوم ڪري سگهجي,. جڏھ- ن هڪڙي سماج 7 انصاف جو هڪڙو ئي 
معيار ٍ ۽ عملي طريقو رأذٌعج ڪڃجي جهڪو هر فرد جي لاھ قابل قبول 
هجي. روسو انصاف جي سوال کي وڏو ڌيان ”ڪوئم ڏڌوء 


ع)( اختيار يا راه جو اختيار رڳو ووٽرن تائڻين مجدود 
ڪرڻ ڊ اصولي طور تي وڏا مونجهارا ٿو پيدا ڪري. خاصس ڪري 
وضو يي قلسفي 0( مائر بہ ٻار جي مٿان جبر ڪري ذ, ٿي 
سگهى ۽ ]ٌتي ملڪ جي ڪل آباديَ جو رڳو ڪو سيڪڙو 
پنهنجيءَ راه جو اختيار استعمال ڪري ۽ اڻ سيڪڙي جو ڊ 
رڳو ڪو يڪ ينڪ ڍر ڪه 
وڃي ۽ ان شريڪ سيڪڙي جو ڊ رڳو اهو سيڪڙو حقيقي طور 
ى اختيار ۽ اقتدار يي اد تعمال ڪري جنهن ۾ ڪي ويهارو کن 
ماڻهو+< ڪل بلڪ جي سماھ ۽ سفيد جا مالڪ هڃڻ. ت پوھ 
عمومي اختيار جي روسو واري نظريي کي انصاف تي ڊڌل مڃي 
ٿو سگهجي. 
ڊراڊر اڪ جي راھ روسو جي وَخل َ رَ ۾ هميشه صجحمتح 6 
آهي » پر ال ۾ اِها ڳاله بم مونجهارو ٿي پيدا ڪروي ‏ ۽ اھا 
ڳالھ ڪو مستلو حل ڪوڌ, ٿي ڪري؛, جو روسو اقتصاديات يا 
سائتسن جو ماھر ڌ, هو. 


[٣‏ ”فڪر ۾ قلسقو 


سو ڏسجي ته فرماثيرداري# جو سوال جيڪو روسو هٿ 
۾ کڻيو هو سو روسو مڪمل ڪري ته سگهيو ۽ پاڻ هو ان 
سوال جي حل ڪرڻ ۾ مونجهارن جو شغڪار ٿي ويو. 

' اڳتي هلي . هي سوال حقيقي طور تي رڳو مارڪس ۽ 
اينك لس حل ڪيو ۽ جو هٹن اختيار جى تال جيٰ بدران ادف 

جي انهيءَ سوال تي ويچار ڪي جيڪو سڀني ماڻهن جي گڏيل 
دلچسڀي# جو سوال ٿي ٿو سگهيمو. ٿئ" ن گڏيل اختيار يا جمهوري 
اختيار 1 کي. ٻڏيلن دلچسپيءَ یا مفاد 1106168۱ (2011011001)) جي سوال 
سار .ند . هتن چيو ڌ, يل اختمارز (7111ت؟ 200131001)) جو مطلب 
آهي آ گڏيل مفاد“" 1186168 200101101 ۽ فقظ گڏيل سفاد كًى. 
گڏيل اختيار جو سيب ڊنجي ٿو سگهي. هن پوھ گڏيل مقاد چو 
ڊنياد ڊہ ڳولي لڏو. هتن چيو تہ نيڪيءَ يا بديءَ پا اهڙن سڀني 
سوالن تي تم اختلاف موجود آهي » پر پر انهيءَ سوال تي ڪو(ب 
اختلاف ڪونهي 5 انسان جون مادي ضروردون هر حال ۾ پوريون 

ٿيڻ گهرجن. ان ڪري اها ڳالھ گي گڏيل اختيار جو واحد وسيلو 
ٿي ٿي سگهي. 

0 روسو جي نظريي فرمانمرداريء# ۾ اڇا ب وڏو مونجهارو 
اِهو آهي ۽ جو هو ٫چي‏ ٿو ته ڪنهن سماج' ۾ ڄمڻ ائين آهي 
جيئن ڪنهن سماچي ِ عهدنامي تي ٣‏ ڪر ڻَ ظاهر آهي ح 
روسو جي نظريات ۾ هيءَ ڳالهي ڌمام وڏي مونجهاري كپ 
آهى . جيڪڏھن هو بنيادي اثفر ادي آ زاديء# جو سچو قانل هجي) 
هاءَ هو لئين سماچجي جبريت (196061101101611) جو هر 9 
جاڌد ي +جهي' ڪري ڪوف سگهي ِ ها وڌييڪ عجعب جهہُي ڳالھ 
ها آهي تہ روسو مڃي ٿو تہ سماجي , عهدنامي تي صحيح ڪرڻ 
سان ڪو ماڻهو ڄڻ پنهتجيى فطري ۽ ۽ مادي انفرادي آزاديءَ کي 
قريان ڪرڻ جي دستاوڍؤ تيٰ 9 ٿو ڪريئه ظاهر آهي هن 
حالت ۾ رڳو ڄمڻ جي عمل جي پوري. ڪرڻ سان ڪوب انسان 
آزاديءَ ۽ غلاميءَ جهڊي وڏي ها تي فيصبلي ىي ڪر جي ي قاڊل 


]ٳٍذب ڇجا فڪري ميرڪ ٣‏ 


تي ٿڏ ٿو وڃي . ڪي ڇئيو ڌم ھ ى فمصلو جهيڪو روسو جي 
خيال َ واقعي ڪيو ٿو وڃي -۽ سو ال /ُ٬‏ انهيءَ جہريت جيىي 
تحت صكمو ٿو وڃي جيڪا > جي اٻو جهاڻپ ِ. يت 
طريقن سان اختيار ڪئي ويئي - اڃا «ِ هڪ قدمر 7-3 روسو 
سڇي ٿو دہ سماجي عهدنامي جي ٣حيحج‏ ڪرڻ سان انهيءَ وڏيءَ 
آ زادي# 03 ",. -- اتيار َ‫ 9 موقعو_ ملي ٿو جيڪا 

3 3 ڏ ڪرڻ سان 3 ٿي۔ َ +. اع ٣‏ جيڪڏهن 
ڪو ماڻهو اب عام ؟* جي يا نم ڏو جهڪي نن ڇڻ ھو 
پنهنجي خودسريءَ جو غلامِ 0 ٿو پوي ۽ ڄڻ هو حق ۽ سچ 


جو ناجانو فاندو وٺڻ ڈ ٿى گهري جيڪا عغير قطر' يٍ آهي ۽ هترادو 


هڪ 3 کان روسو جي هيءَ آزادي انهيءَ ڊيتسميتٽ 
)1181٤1152(‏ جهڙي آهي. جهن ور وو پڙهيل پاڻيءَ کي ھهٿ 
لادڻ ڻ سان يا ڇهڻ سان ۽ پاڻ تي ڪنهن عيس ماد 6 رکائڻ سان 
ڪو ٻارن, پادرين جي خيال ۾. ڄاڻي واڻي نا طريقى سان 
مسيحخي ڊنجي ويندو هول دوڙي جو ھي ستڄو عمل دم ان ڍاڙ جي 
لاه ڊيا ماڻهو اختيار ڪيدا| ها 


فرماثمرداراي# جي سوال تي روسو جو نظريو آ > خر اتي 
اچي ٿو دوڙ ڪري) ڌم ”ون کي زوري# غلامر ڊناڌئڻ جو ”- 
آ- مون کي آز :اد ڪرڻ“. 


هن طٌْرح فطري ٴَ ذاتي 'يا انغرادي آ زاديءَ جي سوال تي 

روسو جو سيو ڪارنامو ك دي ”7 آهي ڌہ هن ډنيادي آزاديَ 
پايندي وجهڻ جو هڪ دليلن قاذير ڪرو ۽ جو ھُن سمجهيو ق 
قانونى حڪومتن ٿى قاذير ڪرڻ لاه اھو ٿي هڪ طريقو عملي هوءه 
1 روسو جي جى هڻن خيالن يي رد ۾ر َ. (1811) ۽ هرڊر 
(1181867) وٽان نڪري سڄيءَ جرمتيءَ ۾ عام ٿيڻ جو موقعو مليو 
ِ ۽ انهيءَ رډيت جرمتيءَ ج اي ”٬‏ ”اختيار اعليٰ؟ يا ”اختيار عام؟ 


2 لو 


يا ”اولي الامر.“ جي فرمائبرداريءَة جو هڪڙو جواز پيدا ٿيو. پر 
آمريڪا ۽ اولھي يورڀ جي مللاڪن ۾ر انهيءَ فرمائيرداريءَ# جو 
مطلب اِهو ورتو ويو ھو ڌم انهيءَ طرح ساڻنن هڪ فردا تي 
باقاعدي ۽ مڪمل طوز تي ريأ٬ہت‏ جي اختيار ۾ حصبو ڏو ٿو وڃي 
پر ياد ز5ڻ گهرجي کم ذاتي يا تي روسو ھر دنظمير 
------5*50****ٿ 0 
09 جي . ني رو هو 
منطقي ڏءِ هو ڪڪ پنهتجيى خيال کي پنهنجن مقصدن جي حاصل 
ڪرڻ لاه اتعمال ڪري سگهي. ان ڪري آزاد مرد ٣‏ آحخر 
۾ مٿا ڪٿ ۽ هڻ هڻان کان پو ِ ڊہ وچ ي انهيءَ نظربي ٽي ٽڪتو 
جنهن جو هو ذاتي طور 5 تي خواهان نہ هو ۽ جنهن 9 ي اڄڪلھ, 
”اج:ماعيت" (201186011#1510)) چو ٿو وڃي. 
انهيءَ هوندي بہه ارڙھجنءَ صديءَ >ج ى أٺهن ڏهاڪي ۾ 
عام ماڻهو ۽ پڙهيل ڪڙهيل ماڻهو ضابطي » روايت ۽ پڀرم ۽ وهير 
جو مخالف ھو ۽ فطرت, عقل, دليل. هوش, آزاديءَ ۽ عقل سلير 
جو قانتل ھو ۽ حمايڻي هو. ھئُن کي هر ها ش يھ بل هئي 
جيڪا اميد افا زا هئي. نين هئي ۽ ڌرقيءَ جي اصول تي پوري هئي۔. 
پر جيئًن کي ارڙهينءَ ”صديءَ جي اٻڻها قرډڊب آئي دنيا 
ڏڏو ڌم سوج جي دئيا ۾ دماح جي اصولن جي بجاه دل جي 
<دقاضادن قبضو ڪرڻ رت ڪيو ۽ ۽ آخرڪار دنيا جذڊن ۾ اح اسن 
جي تتقاشائن کي اهميت ڏيڻ لڳي ۽ ۽ نيٺ اسان کي اُهو نظريو 
ب- جنهن گ: رومانويت چيو ويو آهي. ُ‫ 


ٳ۱. روماذوڍډٽ؛ )116171811٤1161517((‏ :۽ 


رومانويت جو سوال ارڙهينءَ صديءَ جي پڇايءَ وٿانڻ 
9 ٿغي ٿو. ھن سوال جو ون ٳ3:صبادياتٹ ۽ قطأً رت جي نظريي 
سان آهي .ته جي سوال تى ڌم رومادويت نون جي ميتي 
دنيا 7 تصور رد ڪندي 7 ڊداگي ؛ ٿي دم فطرت صاف سر ي» 


اذب ڃا فڦڪ ري معرڪ هلا 


ڌر يب ٽي ڏل َر ۽ رياضيءَ جي جىي اصولن جي پابند دِ بلڪ خأر جي. 
معصرم ”9 ”0 ۽ اڻ نه 5 آزاد ۽ خود ساختڻ آهي. 
پر أقہصباديات جي ڊنياد تي هن دور ۾ سالٿتو (1118101509) جي 
نظرين جو وڏو زور آهيء. 

مالىيني جو ڪتاب هم 1111001016 116 01 185880) 
(0190181101 1 ۾ ِع ۾ شايع ٿو ھو. ڪتاب جو دليل ڪچ 
هن طخ آهي: 

”جيتري گهڻي توهان اِھا ڪوشش ڪندا ت غريب ماڻهو# 
جي حالت ڊهٿتر آڻچ اودرو زياده غريب ماڻهو ٻار پيدا ڪنذا ۽ 
اوترو گي گهٽ آهي ٻار ۽ ماڻهو ڪير يا پورهيو حامصل ڪري 
1 ۽ - طرح اوٽرو کي ڊدٽر ۽ خراب انهن جون حالتون 
ٿينديون وينديوڻ“. 

هي دليل عقلى ۽ اصولى دليل هو پر هى دليل ماڻهوءَ 

- جذبي جو خالف هو جنهن ۾ ھو جذبن جي آڌار 
٬‏ ڊهٽر ٽٿمڻ 6 ٿو ۽ جنهن ۾ هو رڳو احماس جي ڊنياد 
تي ڪن ڳالهين جي فيصلى ٽائين پهچي ٿو وڃي. هن دليل 
جي خلاف خود اقتصاديات جي عالي راڊرٽ اوون 00/61 18006 
5 ھڪ اخ قأذير ڪيوه دليل هي آهيِ 
جيترو وڏيڪ - - ماڻهن جي زند گي جي معيار 
کي مٿي ڪندا اودرو کي ى ڳاله جي ضرورت وڌندي ڌم 
ڪارخانن ۾ وڏي پيماني يا َپيداوا يع وڌايو وڃى ۽ ڪارخانن 
۾ وڏي بيماتي. واريہ پيداوار کي وڌائڻ جو مطلب آهي لڳاتار: 
اقتصادي ڌرقي" 

ح - جا ڳالي وڌيڪ اُڀري اچي ٿي سا اِها آهى 
اڻويهينءَ صدي= جي شروعات ۾ کي ”عام ماڻهو؟ جو تصور اُڀري 
آڍو ۽ ڌظ رياتي ڊبحٿث گهڻو وڌڊييڪ انهيءَ ٿي تصور تي مدار رکڻ 
لڳو. وڏو سوال جيڪو جمهوري توڙي غير جمهوري شعور جي 


ڌَ 


٣14‏ فڪر ؼَ ولسقو 


جي آڏو اُڀري آيوِ سو اِھو هو نت عام ماڻهو (9 1081 00101101)) 
ڪيتريقدر اعتماد ۽ ذميواريءَ جى قاڊل آهي. ُ‫ 
ارڙهينءَ صديءَ جى هي جىي خلادف خامن طور ٽى ڊن 
اعتراضن جو ذڪر رور ي آهي:؛ - 1 
(۱) هي دور تجريديت 111018110 )411٣800‏ جو دور آهي. 
()( هي دور تج رڍہي دُةہد (21101015111) 1968)1100]160) جو دور آهي. 
هن ڦسي جي ڏنقيد ايڊمنڊ ڊرڪ (13111[66 11811111108) ڪٿى 
۾ ٽمتيءَ (18116) فرانس جي انقلاب تي 7 
دنقيد ڪكي ۽ چياڌئين تہ َ ڌم ھڪ 3 ۽ تجچريدي فڪر جو 
رڌو ۽ تجريدي انقلاب هو. هن طرح ڂ قرائس ۾ مشهور ٿي وڍو: 
”ڏو والٽيئر جو هو ۽ ڏوھ روسو جو هو“. هن طرح ارڙهين 
صدي مان 5 ي ذهني ڇڪتاڻ جي ھلڪ اه ي هند اچي ٿي 
ڇڏي >ہ . ان انذاتٽ جىي سقيل جى باري ۾ پُراميد رهي 


0 
ه). ڊارون ۾ ارتھا جو نغاو ڍو: 


2 ان ډ ہن صديءَ 


0 


ارڙهين صدي ڀرمن » وهمن ۽ معجزن ۽ سزائن. ظلمن 
بي انصافہن جي خلاف جهاد ڪندي ختي ٿي. ته اڻّويهينءَ صدي 
درقيءَ# جي نظريي جي سوال تي اڳتي سقر شروعم ڪيو. ھن ڊباري 
۾ وڏي ۾ وڌو ڪير حبيااياتٿ 9ع1310108) جي ماهرن ڪيو. اردتثا 
جو فظريو جيوڪو <يالياتث جي سوال تي وڏي ”74 وڏو ڪارنامو 
آهي. سو ڊارون کان هؤارڊن سال اڳ جح سماڌ ي ارتقا” جي تصور 
ٿيٽٿٽ وجود 7 آڍو هو ۽ ٴٍَ ۽ ان سوال تي ڊارون 1 گهڻو اڳ ئي 
ڪيترن عالم- ن ڪيير ڪيو هو ۽ ۽ پنهنجا خميال ڏنا هعادون . علي زمڃن 


1۱ 


(3601689)) جي تخت جيڪي دجقيقون ٿيون هيون ڌن مان اِها 
ڳاله ثابت ٿى هئى 5 َََ ڌرتيءَ تي شروع ٿي هئي ۽ اها 
لکين سال اڳ شروع ٿي هئي. ۽ پڻ معلوٽر ڏه - لءِ وڏيڪ 
سجاڳ ء سڌريل يرٺ جهنتُن ٬انڊي‏ وارا يا ڪرنگهي وارا ح جير 


وت ڪھ 9 


(61918168ع1ع) پو وجود ۾ آيا ها ۽ پهريان جسي يا جانور 
سادا ها ۽ گهٿ سذريل هئا ۽ گهٽ دڌرقو ى يأء ھ٤‏ . هي ڳالهيون 
منيءَ# جىي أدي] اس مان دم معلوم ڪيون وا *يون . .هي طْ رخ 
آرڙهيڻءَ َ صديءَ جي پچايءَ ُ خيال عام اِھو هو دم زند گي ڌمامر 
آڳاڌو شروعم ٿي ھئي ٴَ ۽ ان جح ى دمامر وڌيڪ, سڌذريل صورت پاڻ 
آنسان هو. ڊاروڻن جيڪو حياتيات جو تمام وڏو ڄاڏڎو ھو» نهن 
هنن عام خيالن ين ھڪ سائنسي صورت ڏني. انهيءَ طرح ارنقا 
اردما جو نظرڍو هڪتاي عام ماڻهوَ جىي لا اِهو ةَ. 
سان اڌ +خاَ 0 جي ڊهةر 0 جي 1 27 : 
رهن .5 دم جهن گهڻو وقت زنده رهي سگهن. ھن طر جڃ جيڪا 
ڇڪتاڻ ٴ جهيڪو +* ٿکي ٿو تنھهن اي ”“باهمي با جي لاع 
35 1 
متقابلو ڇمو ٿو وڃي هن مقابلي ۾ ڊبهتر سهولڻون رکڻ وارو 
ڌولو وڏڍيڪ وقتٽ”“ 9 ٿو رهي' ]۽ . .رڏ 2 وڏ سکيو ٿو گذاري ۽ 
ان ڪري هن ڌولي وارا پنهنجا جوڙ (1181668) يا ماديون ديع 
ڌر هي سٿا ٴ سگها ٿا حاصل ڪري سگهن. ان ڪت ري ط هن ڌڏ ني 
ڌولي جا ٻبچا (00]8011888) بين جي ٻڊميٽ ۾ بهتر ٿا تين ۽ 
آنهن ۾ 0 رهڻ جي طاقت مم ٣ص‏ ٿي ٿئي. يي 0 جي 
' 0 ٻهن کان ڊ۽ر 4 .- ٿا آهي ڊهہر ٣‏ ن پوھ 
ڀا ووجڪ طور تي وڏيڪ وقت زنده رهڻ < ين ”صالاجيتء ڏڍن ڏمون 
۽ ھن طرح نسل جو هڪ څځاقن گروھ, بين .3 کان بهتر ٿي 
ٿو وڃي . ھن ٻَ. هڪڙو ڏل آھو ٿو بيدا ٿ"ي جيڪو وڏيڪ 
طأقہو ر " ٿکڻي يٍ ۽ ]لد زند گي جن لاو ڊهہر مقابلو ڪت ري ٿو سگهي. 
۾ اين اهو جس جنهن َ اساڻ هوموساأرميٽس (881916118 -110100) 
ٿا سڏڍون, سو اصل ُ/ بانادرن (81969) مان پيد ڏو هو ٿ اِهو کي 
ڏسل اڄحڪلھ, انسان جو نسل اِهى ڪ‫ فط ٿث جو وڏ ۾ وڏ طاقتور 


*”("] فڪر ۾ قلسڎو 


َ‫ دادلو سل آهي. پر هي ڏل ٿم ناڪام تپ ٿو سگهي جيئن 
ٻيا تسہمل ناڪام ٿي ڇ خقمير ٿي ويا آهن ۽ اهڙيء# حالت ۾ وري 
دم ڪو ڌم ڪو ڊبهتر ڌمل ٿي“ هن جي .نل والاري سگهندو. 

ڊارون جا خہيال ان دور مر ڌہوڏنڻ جي ى حمالن جيان قہول 
ڪيا ويا جو آهي خيال درقيءَ جى جي نظريي جي ويجها هیئا ۽ ۽ بيو 
د, آهي خيال ان وقت وجود ۽ زندگيَ جي سس کي نهايت ٿي 
عقلي : كيروسي جهڙو دصور پيش ڪري رهيا هئا. ڍارون جو 
ڪتاب . ٳف أسڀيٽہؤ (8[95660168 ٤ه‏ 011 0+ حم 7 
شايع ڏو ٴَ هن ڪتاب جي شايم ٿيڻ سان کي مذھهب ۾ 
سادتس جي پر وڏو الا جاڳيو هوء 

ڊارون جى نظرين اقتصباديات, فلسفي ۽ اخلاقياٿٽ تي وڏو 
آثر ڪيل پر ا5 جي نظرمي مان اِھو ڌم پکي ڏڏو 2 دم انسان 
جي ڌمامر ذڌڪنايَ# درقيءَ# جي الا دم ڪو هي وي رڍو ڪير اچي 
سگهندوه ان ڪري ھن نظريي مان اِها أسيد جاڳي ذَم ٿي سگهي 
تم ڪو هي نظرڍو امن. اتحاد » اميد ۽ سک جى لاه ڪي ايندو 
۽ ڪو انسانڻ هن نظريي جي مدد سان دڏک ڃو قاڍاو ‏ ڪري 
سگهندو. ھرڊرٽ أس يمسر (8[026101061 +1161]061) سج ڇيو اهي ڌم 
۾ ٿ جو انتظامِ ٿورو ظالير ٿي ويو اهى نم جهن اڳتي هلي 
ان مان وڏو رحير ملي سگهي". 

ڊارون جي نظرين سلانس ۾ ۽ سياست تي ڊہ وڏو اثر 
ڌصور حاصل ڪيا ويا جن مان انسان جي سياسي ڌاريخ جا 
ڪيترا ٿي اھ باب ٺهيا ۽ قوبيت جو نظريو وجود ۾ آيو. 


قوميت جو هي نظريو بنيادي طور تي روشن خياليءَ جي 
تصور سان سهمت نه ھو ۽ پر ڪن قومن ۽ ملڪن ََ ڳالهي 
جي پرواه, نہه ڪئي جو انهن جون داخلي حالڻون ڪجه 
اھڙيون هيون. 


ادب جا فڪري محر ڪ ٣]‏ 
۱7. قوميت جو دنظ٬‏ ڍو: 


قوميت جو نظريو بنيادي طور تي انهيءَ تصبور تي قاذير 
ڏيو تم هڪڙو ڪاچر پنهنجي ليکي هڪ جدا <۾ثيت جو مالڪ 
آهي ۽ ۽ ان ڪري ھڪبتيءَ# جدا جدبنديءَ جو متقاضي رهي ڏو 
اهڙو ڪلچر سياسي توڙي علاقائي توڙي يي طور تي انفرادي 

۾ جداگاڊ حيثيت جو حقدار رهي ٿو.. هن طرح قوميت جي 

تصور ٺا گڏ قومي ٴټخ جو تعصبور ب اُڀري آيو ۽ لئين 
”ماتر پومي؟ ”ڌرتي امڙ؟ ۽ "زىين منهنجي ما جا تصور قائر ٿيا. 

قوميت جي نظريي ”1 نسل پسندي رهيو آهي. 

ى علاقائىي حدود ۾ رهندڙ هڪ کي سماج جي لاو اِھو ڌمامر 
29 هو تہ هو اِهو محسموس ڪري ته ھئن جي نسلي حيثيت 
انهيءَ برتر ۽ بهتر نسل واري آهي جنهن ۾ طاقتور قوتن جو 
اظهار ٿيو آهي ۽ جهيڪو زندگي جي ڊما جي لاھ بهتر ۽ وڌيڪ 
موزون ٿر يا موزون ترين طاقتن جو ٣‏ آهي. 

قوميت جي نظريي جو ٿہوڻ بنياد ٻولي ۽ ٻوليءَ جي 
وحدت رھيو آهي ءَ 7”. جي وحدت ڪاو يع سماج ۾ پنهنجائپڀ 

جو تصبور بيدا ڪري ٿي 

٣‏ ميہٽ جي ٰ- بي جي سياسي <مثيٿ تي تڏهن سوچيمو 
ويو جڏهڻ, قومي رياسہت 8٤98٤6(‏ 118110181) جي جدوجهد شروع 
ٿي. انهيءَ 9 ٽي مڪمل ا فاق ھو ‏ قومى رياست ھر طر حم 
جدا ۽ نرالي رياست آهى, پر انهيَ سوال تي سڪمل اتفاق نه 
ھو ته قومي رياست جوَ وجود نسلي رياست جهڙو هكُڻ ڻ گهرج 
يا دم نملي رياست ڪين تصور جى خلاف دليل اِھو هو تم ڪاڊہ 
َ انهيءَ ڊنياد تي واحد مل جىي خصوصيتن جي حامل ٿي ڌء 
د ي سگهي تم ان جا سڀ رد ڄمندي کي هڪجهڙڍون دلچسپيون 
«اّ ”9 وٺيو ٿا اچن. فرينڇ قوم جا سڀِ فرد چمندي ئٿي پنهنجى 
قومي خصوص يت يعني ”مار ۽ وئيو ڪوڌء آيا آهن. انگرڍڙ قوم حا 


(٣‏ فڪر ۾ فلسقو 


آيا هًٌلل يا جرمن قوم“ جا ”ماڻه وڊ ”سڀ ڄمندي کي *اختيار ؟* با 
اٿارٽيءَ " جا ميو الا ڪوئم ھئا. 

هن. أعة راهن جو جواب اِهو ڏو ويو 3 ليڪ آّ قومر ڪَكأډہ 
موروثنيت جي پيدا ڌم آهي ڌم ڏم هجي. پر اُهو ماحول جنهن هنن کي 
مد ڪي ‫آهي سو هاڻي ان قوم جي سڀني فردنڻن جو هڪڙو 
*قانون ۽* پا هڪڙو ڪلچر بنجي ڇڪو آهي ڪ هاڻي اڻن ڪلچر 
جون حقيقتون تبديل ڪري نه ٿيون سگهجن. 


ٻيو ڊچاھُ انهيءَ دليل سان ڪيو ويو تہ روسو جي 
”جنرل ول" جنهن ڦراڏمي جي جي انقلاب کي هه ٿي ڏني» تنهن جو روري 
مقهوم اِھو آهي تم هڪ بااختيار آزاد قومي . وجود ۾ اچي. 
ٿي سگهي. هن حالت ۾ روسو جي نظريي ك ي آئين پيش ڪيو 
ويو ڌ, اُهو هڪ متحد ۽ گڏيل اختيار جو پرچار ڪري رھيو 
آهي. جنهن جو مطلب سياست ۾ اِھو آهي ته سياسي وحدت 
(11016["؟ 16111]0681) هر حالت ۾ پنهنجي جزؤ 3 جي_ جهعڀت کان, 
وڏي هوندي آهي. ‏ َ 

ھيڪ قومي ريامت جي آڏو اڻن ڪري اخلاقي طور ڏيِ 
هو دصبوز موحو د هیڌڻ گهر ڊو هو جيڪو ان وقت جى عيساديت 
جي برابري) ڪري سگهي. جو ان وقت جي عټساقيا حڪومت 
۽ اختيار حاممل ڪري َڇڪيى هئي. اڻن ڪري ان کي دور ۾ 
قوہيت جىي نظريي 7 اخلاقيَ معيارن سان ملايو ويو هو آهیي, 
اخلاقي ڪيا ھمڪ طرف کان سڪيولر (دنيوي) هيتا ڌم ڊکي طرف *- 
ترقيءَ جي نظريي سان پنڍيل ها. هن طرح قوبيت جو نظريو 
ورئ) دم رون خيالي َ جي نظريي سأڙً گڏوگڏ قاذير رهي ٿي سگهيوه 

ٻيو وڏو فاڳدو اھو ٿي ٿيو تہ بڊرابري 111 آ. 
(1118161111)(7) ۽ آ: :زاديءَ (1,]061197) ج يي ى تصورن جي لاه جا شي 
گهر ڊل ھئي سا ملي 3 سگهي. 1 ش يه هئي “سياسي ق وت * 5 


ادب جا فڪري ٫ديعرڪ‏ 7 


جنهن ”7 قومہميتٽ جو نظريو هڪ يل ”علاقائي قوت جي حيثيتٿ 
درڊبيڀيت جو سوال ڏمامر صروري هو ڇو دم قوميتٽ ڪا موروئي 
ش يھ اخ هئي ۽ ان تصمور جي سلاماتيءَ ع واڏاري جي لا موزون 
ماحول هد ڪرو هوه هي ماحول شاء ري جهندڊي؛ ڪاچ رواج 
۽ روايت توڙي قومي رهنمائن ۽ بهادرن جي واكاڻ ۽ ٻوليءَ جي 
محيتٽ جي جذابي جى وہلي ڌ دي پيد ٿي ى سگهيو. ھ ڪڪ قومي 
رياہمت ُ/ بسانت کان ڪان *7 حداٴ ه‫ ڏم ٿو سگهجي ۽ 
ھسڪ مذھٻي ريت َ مذھب اب کان حدا ڪري دم ٿو 
سگهجي. ٣‏ جو مطلب هي آهي د قومي رياسہت ُ ڪلچر 
مذهب جو ڪيو ٿو ڪري) ڃ انهيءَ طرح ڪاچر ھيڪ اخلاقى 
نظامِ مهيا ڏو ڪري . ]ِهِو کي “مب آهي. جو يڪ سڪيموڏر رايت 
جي لا قوبي ريامت هڻ تما ضروري آهي. 


قو٬ميت‏ هن طرح جمهوري اختيار جي هڪ عملي صورت 


ڌڪہيل جي ھسڪ 
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جي ڊراڊر آهي . ۽ قوميت ھن طرح رقڦيءَڪ 
ص/ورت آهي 


-4 : 


سيا ى طور تي قومبيٽ وڇولي طبقي جي أتمار ٴ عمل 
جو ميدان ِ وڏو ڪري سگهي ٿي » ڇو دم اُهو دٌ ى طبقو جمهوري 
اختيار کي حاصل ڪرڻ جو اهل هو ۽ روايت ڌوڙي ڪاچر جو 
علبردار ٴ ٻوليءَ جو جازي هوه 

اقتصبادي طور تي قوہ يٿ جو رَظ رڍډو متعت جي درقيءَ 
جو امن ھو ّ- د َ. طر ح اُهو دوليمند ط٬قو‏ دلجہيعيءَ سان 
تعتٿ ّ”کآ ڪي ڪ َ ى سگهيو جنهن کي قْو٬ټتٽ‏ جي نظربي 
وڌيڪ متحرڙڪ 2 1 باڍو هو ڪن سالتن ُ‪ ن آڻمن ڊہِ چو 


وڍو آهي دٌ قْو هت جو ز, اع ال َ پيداوار د ٿي ”ٻپ نعتي ہ “اه 
(20101)8115133) 105)181)) جي آهى پر هن حالت ۾ عالمن 


ّ7]] فڪر ۾ فلساقو 


اڳياڻ ين جي انهن خيالن جو سوال آء رهيو آهي. ٬جن‏ ۾ هئڻ 
قوہمڀيت کي آ زاديءَ ۽ ح ۽ ا2 راڪيتٿ جي ي لاھ صضروري سہهڄهْهوؤ آهي. 
قوہ٫يت‏ جو نظر ڊو هڪ طرق ف 2-0 جدوجهد جىي 0 
ڊينڪى نظام کان آز ادي حاصل ڪرڻ جو وسيلو ڊنيو ته ڊكي 
طرف ڪيتريون اخ قومي حڪومتون اش راڪيتٽ جح ى نظامِ اختيار 
ڪرڻ لا در ڪيم ؟ قوهہٍتٽ جي وسہلي ڪري ۽ پر 
ڊنيادي طور تي اراڪ مت ۽ قوميٹ كي. ھهڪ+ي ڳاله سهچهڻ 
ڪهم وا ڪ پر آهي. 
پامڪستان َ بنگلا دوش دم قومي ريأء:ن طور پيدا ڻا 
هيورڙڻ پر انهن ماڻن ڪويم ملاڪ اڅراڪى ملاڪ بنجي َم سگهيو. 
اہراڪيٿ جى الا سڀِ کان ويڪ آهي,ِ ڳاله ڪلچر أ ٣‏ 
اقتصادي نظام َ 0[ اُهو نم وڏو آهي. جنهن ٽي “27 :راڪ عمل"* جىي 
لاه الفاق ڪري سگهجي ٍ ۽ اُهو اقصادي نظامِ صروري ڏُم آهي 
دم ڪلچر جي و لي ڌ ئي انا ڪري سگهچي. پر هن حالثت 
مذهبي رڏ داايت: جي مت ڦو مي رياست اتر اڪيت جي لاهِ وڌييڪ 
سا 3 آهي ۾ صكن حالتن ۾ ته قومي رياست واحد وسيلو آهي 
اس تحصبالي قوتن « حجند ڇڏائڻ جو. 1 


ص‬ 


قوميت جي زَظرڊ بي تي اڌلى # جي مفڪر مزڍنيءَ (11822111) 
جا خيال امان جي لا تعابر 6 مال آهن. 


مزڊتي جو - آهي دم سا ى انساأنذڏاٿ ڦو من جيٍ نهل 
آهي .هي طرح جيڪڏھن ٿ 4 ”اي پوري آ زادي حا٬صل‏ 
ٿو ندي دم َ پوھ ھِ دم جنگ لکيدي جڪ ڌم ڪل اد ٽيندي . آپر 


مزينتي هر قوم/ کي جدا ۽ واحد قوم سيجهندي ان پاڪ ۾ 
نيڪ (38016) ب لازمي طور تي سيجهي ٿو ۾ اھا ڳالھ 
روشن خمالي جي نظريي جي لحاظ کان نہ ٿي آئڙي . اسان ڏٺو 
آهىي ڌم ڦو متا ڳا ا يٍ (1182(1) قو ميٿ ڊم بڱي آهىي ۽ جهيڪا 


ڪنهن دم خالايتٿ*' 2/4 ”نڪا سڏي اڄ ٿي سگهجي. 


ادپب جا فڪري ,يعرڪ م‫ 


جي دائش ُ‪ ڊ۾ممير جو جمهيڪو حصبو هو سو جممُن سان اڳ 24 
لکيو آهي. -.: هو 3 ڏھہ ى شُعور جي قدبم لد ن وجود جىي جىي ٻاأري کي ۾ 
ڪو 7 تي ڪري لم 1 سگهجي . انهيءَ 7 وجود جي با 
ُ ڪوڊم هڪ ڪو؛ ٬هيه۾‏ أسا؟ 3 سنجو ان جنهن ُ انسائي 
لاڳاپن جو عام ۽ ۽ ڄاڻ ام #امل آهي. سو امان جي حواسن ج جي 
حتري کي مہڪن آهي ۽ حوآس حقيقي سيو وجود رن ٿا. 

ھر فرد هڪ فرد آهي ۽ هر فرد ھيڪ اد آهي َ اُهو 
اد مم سماج ُ/ُ لڪ سماح ان آهي. اهڙن و فردن جي جڻٹى يا 
2 يا 1 3 9 9 ردن جو مهو عو چو هن ط رح 

جنرل ول ؟* ُقومر جو رف . ٻيا اھڙ ] له غاط ۽ ٿى ڊنبياد 

آهن. 9 د, ڪوڊم جاو اين ڌم ٿو سوچي ڃ َم ٿو ڊ “9 
جهن ڪو فرد سوچي ۽ هلي. وحدتث (07[1016؟ 1116) ٴ پنهنجي 
جزن جي جوڙ جي ڊراڊر ډم اڪ سان ٿي سگهندي. 

هن ڏھتى خيال جي خلاف جيڪو فظر يو آندو ويو نهن 
جي ابتدا ڪانٽ (1-8110) وٿان ٿي. ڪانٽ ۱۱ صديءَ جي 
ڀڄڇاڙيءَ ۾ پنهنجي ذهنى ڪمال جي اوج ڌ تي هوء. ڪانٽ پرو في تل 
فلا.فثر ھو ۽ آگيڊيلسٽ (068115]) ھو ۽ هيگل ڊِ ڪائٽ کاڻ 
مٿاثر ٿيو هوه 

ڪائنلٽ »۽ شمومر جي ڂيال سان اتفاق ڪندي .۽ ڇيمو دم 
ڂيال َ‫ تجربا امان 3 جيڪىي صبالا ڏيڻ ٿا تله ي گهڻو ڪري 
غير ډقمتي ۾ تبديل ٿيندڙ ٿين 0 سچا دچريا يي آهیي آهن 
يي عقل د ى ٿو عقل هن جي نظر پر *ء ڪي ۾ ٿو ڪريئ سہ 
تم اِهو ى, ڪنهن دم صورد »ال ۾ سج ۽ ڪو ڪيترو آهىي 
اِهو عقل د تي ٻڌاڻي وء هن عقل کي ڪانٽ 1 ىي عقل 1180)1001) 
(8501ع1 ٿو سڏيء هڻ عقل جي مدد اخلاقي وجدان 110181) 
101011101 ٿو ڪريئ. عقل جو ٻيو ڪي آهي يقيني ۽ مستقل 
قيصالا عبادر ڪرڻ جو. هن عقل کي ڪانيڻٽڻ لا عقل مض ٽ ٿو 


اع فڪر ۾ فلسقو 


سڏي. حعڦل ميحض جرمتيءَ جي فلمفي ۾ ڪائٽ کاڻن هلمو ۽ 
ڌشٿي (1696م!17) 9 
آڍو. هن صف ۾ وڏ ۾ وڌ أشير فيأہموڦف همگل هو ۽ همگل 
عقل محخحش جى ڪازمٽڙا) واريءَ رواډت جو سچو َمادندو هو 
«يگلن َچيو ڌ عقل مخض ھڪڙو پيغامر آھ هي ۽ يڪو 
روح عصبر“ (غ]٣6018-8]01ب0؟؟)‏ يا 7 ٣‏ يي خدا يا بالاترين 
حقيقتا )186811 810(016106) وٿان ملى ٿو ۽ اُهو دنيما كين هلائي 
ڏو. مج تصب, ر طو رٴ تي. مشهور اِھو ڏيو ڌہ ..- ڇچيو ھو ڌتہ حقيقي 
اُهو آهي جيڪو عقلى آھ ي ۽ عقلي کي حقيقي آهي" 81ع1 116( 
811ع1 1 1 08 10٤110181‏ 15 
ھن طرح ھيگل هلندي هلندي انهيءَ مشڪل ۾ر اچي 
ڻاٿو جنهن ۾ هن کان اڳ وارا هن جا ملڪي دانشور ٿاٿا هئا. 
ل يڙ (181(117ع-1) جيڪو هن جو هر وطن, هو انهيءَ سمرهينءَ 
صديءَ ۾ چيمو ھو تم ””اسان کي پڪ آهي ڌم هي جهان ين س“هتي 
جهانن کاڻ ڊه2ر آهي؟* َ انهيڪ ڳالھ ‏ ٽي والٽيئر ڪه ٬ڊير؟‏ 
(818186)) ۾ هن ؟ وڏ جوشم دم ڇچنڊيا ها پر ياد رٴڌڻ 
گهرجي 3 جرمنيَ# جا هي دانشور خدا جو لفظ شريعتا واري 
خدا يا خداي واحد ۽ بلند ڊرتر جي معنيي ۾ ڪي ڪونہ ٿا آڻين. 
ى فملأموف خدا هه .. ھ - يا هڪ اھڙو ”رو 
سمجهن ٿا جيڪو ھن دنيا 3 ى ڇلائي ٿو. پر نهن ھوندي 
به هو روح ۽ بديءَ# جي -- تي ”نهن ون جيان صفائى 
ڊيئشس ڪري) نم ٿا سگهن جيڪي خدا کي ” 7شريعت وارو خدا 
نڏ سمجهنءَ 
هھيڪگل مقدر جو حامي (1"8)8115+1) ڌ. ھو پر هو اهلاو 
دائشور هو <ميڪو دنيا ۾ ۽ ۽ جرمنيءَ ۔ پنهنجي ملڪ _ ۾ تبڏديل 
جو خواشاڻ هو اڻ ڪري هيگل انهيَ مشڪل جو حل . ڳولي 
لڏو جنهن ۾ ٻيا دانشور ڦاٿل ها. هن ”رو ذهر؟ 118-8]1711م07) 
کي ھيڪ تاريخي ڪردار ڏڌو ٴَ هن طزح هن ڌأاريڂ جي اڳين 


اڌٻ جا فڪري ٫ھعرڪ‏ لا( 


نظرين تي ڊہ وار ڪيو۽ هيكلِ جو ”روح دھر يا روح عصبر؟ 


اصل ۾ هڪ اھڙو زماني ڪردار هو جيڪو ھڪ ٻڌل رٿا (181[]) 
ڌڏ<ت ڪي ڪري رهيو هو. ]ها رٿا ھر طرح ڪل ھو پر پوهِ 
ڊم جمود ۾ر. ور ڏل (م[818) نم هو 

انهيءَ لان 3 جدليات (0169ڂ1(116) چمو ويو ۽ اھو 
پلان ]تت هلي ڪارل مارڪس مڪ٬ل‏ ڪيو. هن پلان ۾ ٬روح؟‏ 
کي ھ ڪو اصول نٺاهڻو ٿو پوي جنهن کي ٬ًٿمسز؟‏ (116815]) چيو 
ويو آهي. هڪڙو غير موزون مةال ڏجي ڏِ آمسز جي تاريخي 
ڪردار. کي هن طر= پيش ري ٿو سگهج *7ي ُ‫ ُ‫ 

آزاديءَ جو يونان وارو تصبور پنهنجي دور ۾ هڪ ”رو دھر؟ 
ٿو. تاريخي ڪردار جي جي اڳڻي َ وڏڻ واري اع ول دَحعتٽ هي 
روخ دھر؟ هڪ بي دور ۾ پنهنجي ھڪ ٫‏ لف مد 0 اصول ٣‏ 
اڀاري ٿو ۽ ڌار ٽک ۾ اُهو اصبولِ 1-8]]-111)1ھه/ مشرقى 1 
1169 01 ٿو سڏجي. اصل ۾ هي 9 مدمقابل 
اصول؟ ڍوئاأن < ي آزادي# واري تصبور جو مد قابل ۽ مخڅالفُ. آهي. 
ان کان پو بيكى اصول, مقابل ۽ مدمقايل, انان جي خواهشن ۽ 
گهرجن ۾ تاريخي ڪردار ادا ين ٿا ۽ گڏجي ڪير ڪن 8 ڊر 
پنهنجي .گيل ڪردار ۾ هو ر وح دھر ؟ جي حڪمن ۽ تقاضانن 
يٽ رهن ٿا جيڪو 2 اچڃا ڊم اڳتي وڌائي ٿو جو ھشن جو 
ڄڇ :چو ڪردار کي ٴ ارتفائي آهي . ھن طرح 71 : منول ڇ 
هي متاڊلو آتي ڏو پهچي يي ”تاريخ ۾ اسان کي جزمتيءَ# جي 
بتظير آّ زادي“ * اڀري آيل ٿي ڏسڻ ۾ اڇي. هن 2 رح هڪ يٍ کي 
ڇڪر ۾ر ڌاروخ جي ڪردار < َ مه رٿ 2-0 اڳ مر ڏميسڙ دا 
ادٌدتي ٿيسؤ ۽ آځر ئئيسڙ ...3 1116818-4) 
ملن ٿا ۽ پوھ ڇڪر ۾ وري ساڳيو ٽيسَز ٿو ڊنجي جيڪو ٻئي 
ڇڪر پر ڍونانو يي آزڙا دي تہ پر جر منيءَ جي منظير آزادي آهي. ياد 
رڌڻ يي 8 آهيءَ آخري منزل هيگل جي .يا رياٿٽ مطابق ڌم دم 
پهريڻ پِن هن جي مقابلي جو نيچو آهي ڃ رم وري انهن جى 


1/4 فلڪر ح‫ ۇلسقو 


پاڻ ۾ رضانأہ مي جو. هيگل ھن م:نزل 5 ى نين منزل ٿو سمجهي 
ڌوڙي جو . پنهنجي ڌاريخي تبور ۾ هو زند گيءَ جي ”ٻه6مِ روان" 
هہڻ جو قادل آهي. 

هن دصبور ڄخ وڏويڪ در يٍ ڏيارڻ جي ذميواري ڪال مارڪين 
تي آهي. ان ڪري هاڻ. ان“ پوه اسان ان جي باري ۾ لکي 
رھيا آهيون. 


.۱٣‏ ڪارل مارڪس ۽ ان جو ڏميور: 


هع جو سال ڊورپ جي لاه اهڙو سال هو جنهن ۾ 
پراڻو نظام ڦٿڪي رهيو هو ۽ ڏسڻ َ ۾ لين ٿي آڍو ڄڻ ان جي 
مٿئان ڪنهن منوس جن جو پاڇو ڍو هو ڦفراڏس 27 لوڻىي فلپڀ 
جي حڪومت ڊھر ران جو ڪا ھتي ِ‫ آخر ڊهي پکي۔. ڊيا 
۾ ڊہِ ڊڄ اتان بادشام, تياڳ ڊو ر ڏڌو. پ2 راگ ويانا ۽ برلن ۾ ڊہ 
پُرس واريون ڪاررو واڍون ٿيون . اڌليءَ ,2 دم عامِ ماڻهن جو وڏو 
9 بي هن صوردحال کي ڪه ۾ ونسمٹڻڻ مس ڌو (1181(11880) 
هن طر طٰرح بياڻن ڪيوءِ ڪڪ( ڏس مٽ ماڻهن کي انهي صَ ڳاله, کان 
نغفرٿ آهي دم ھنن جا خيال لڪل رهن ۽ هن خا مض ۽ 
ڊم معلوم ڌم هندنه ]ھ ى ماڻهو کامو لايو ڇو ن ٿا تم سندن مقصبيد 
تڏهن حاصل ٿيندا جڏهن (ان وقت) موجود سماجي لاڳاپا سڀ 
زورىی# [ڊر دستي كَ سان خمير ڪيا وڍندا. حڪمران وي جيڪڏهن 
7 ڏ هٽ الاب کان رج ى ٿو دم با ي ډڄي. ير عوامر أ ۽ پور ھيہت 

ي ي ڪوڊم ڊڄ ڊپ 9 2 ‫گهرج جي. جو انهن وٽانِ 
_. ڪا شيءُ يي ڌم اھا رڳو سندنفح غلامى ھوڏدي ۽ 
انهيءَ جي بدلي ۾ انهن تين هھهڪڙي پور دنيا ملندي جنهھن ۾ر 
هو حڪومتڻ *لادىي يٍ سگهنزا.* 

هن ٿي دور ۾. ورڪنگ ڪلاس“ رهنمائن هڪ جماعت ٺاهي 
جنهن کي آ””ڪميو ذسہسٽ لئگ؟ا چو وچوه هن رز ھتمادن جي دارڊ يخى 
تصور مطابق هن دور ۾. جو ڪجھ ب ٿيو هو سو رڳو ڪنهڻ 


ادب جا فڪري ٫يآم‏ ڪ هم 


وڏي انَلاب جو بيش خيمو هو . ۽ هُو 7- ڪاه ياڊ يڪ جي لا 
پڪى يهين سان اڳتي وڏي رھيا ها هہن ٿيٴ َماڻهن ً9 3 رامر 
جي ڌجترڊ رڍريي صورت ڌي سندن يف لو (101811118810) چيمو وڍو هو 
هي رو گرام * 6 آواز اُٿارڻ لاه آڌمار ڪيو ن, ويو هو 
هن ال ۾ ڌاريڂ جي انهيءَ فلسمفي ”7 بيان َو وڍوو ھو 
جنهن مطابق ڪه هو ہہيٽٹٽ وپ مم رڳو رو ري ھو پر آھو اذدر ڊہ 
هو ھنن دائشورن, وو ڌو ڀياڻىي دانشورن جي درعڪسن انقلاب جى 
لاه ماڻهن ج جي همدردين ڏانهن واجهائڻ "00 ڏ ڪ وه ..-- 
انهيءَ ڳاله, سان رم واسمطو ڪون ھو ك ٣‏ ڪنهن جي َ ٿيندي, 
هو رنھ :چجي ڪاميابيءَ جي لاه انتظار ڪرڻ لاءِ ڌيار هقا ۾ ان 
وڻت ھتن جي پرو گرام جي زمين ڍورڀ ھو. ان وقت هتن ا#: 
معلومِ نم هو 8 روس ھنن < ى لاه ڊھر اجهو مهيا ڪر يٍ ى سگهندو. 
[ ن3 اه 1! اڪ ى ذهن جى پيداوار هو پر 
ٍ ان ُ/ وڏو ھهٿٹٿ مارحڪس جى دوستب تن َ همدردَ فريڊرڪ اڍنگلسن 
جو ڊءِ هو 
مارڪس ۽ ۽ اينگلسن ڊہئي غيرمعمولي انسان هئا. هو ڏہ ولي 
ھكا ۽ ت, شيطان . هنن جون تجريرون نہ تہ خدائي پيغامن جهڙيون 
آهن 6 شيطانى هداي:ن جهڙيون. انهن جي تحريرن ۾ اُهو 
اقتصبادي علي آھ 7 جنهن انسانذات جي ٣قءصبادي‏ لاڳاپن ۽ اقتعبادي 
حالا:ن کي َ- طرڍيقى سان سمجهأڍو آهىي . دنيا مارڪس کي هڪ 
اهڙو انةلابى ٿي سمجهي جنيڪو واحد ماڻهر ٿي هن انتلاب لاھ 
آيو هو ۽ اچڻو هو پر ھن ماڻهوَ جي تحريرن مان معلوم ٿو 
ٿي؟ي ڌم مارڪس ڌم ڊم بيدا کي ها درم ڊہ انقلاب اچي نذنڪريي ها 
۽ ڪون ڪو بيو دانشور ان انقلاب جي لاءِ مارڪس جيان 
ڪي ڪري ها. مارڪس سرباليداريءَ جي نظام جي لاه لِھو 
9 ڏڌو تم اهو هڪ ڏينهن ضرور ڊھندو ۽ اِھو ڌڏ ٿي اھو ويچار 
آهى جنهن جى دآبياد ڏي ا:ماليڀت یا ڪه ۾وڏؤمر پنهنجي ع»ارت 
يا ڪئى آهي. ُ‫ 


ٿه ڪر ۾ فلس دو 


مارڪس انقلابني ”افظر َ‫ ايندو هو. ھئن جا ٻار هثن کي مور 
10010 68 11) (عرب) ڪري ڪوٺيندا هئا. جو ھن جو“ رنگ 
ساذورو ۽ هن جون اکيون چمڪيدار هيوڻ . . گهاڏيءَ ڏاڙهي وارو 
جانئڻو ۽ هڏ جو ڏاڍو ماڻهو انهيءَ گهر ۾ رهندو هو جنهن ۾ 
ڪاڳر کي ڪاڳر ٻيا هوندا هکا. پر اينگلس ٺاهوڪو ۽ معتير ۽ 
صاف سٺارو لکگندو هو _ ھ 


يٍ ھمراھ دم ڊدل جو جاننو وه وڊڙر 


زديءَ کي هڪ ساهيءَ چار دفعا تري يار ڪري ويو هو. چيو 
وڍيندو آهي دم اينك اس ويهارو ڊوليون ڄاڻندو هو. 

دفعو جڏهن ھنن جي ملاقات ٿي. تڏهن هو مٳع ۾ ۽ عم 
۾ ڊئرس هر ماما هقاٴُ ۽ انهي ہلاقات وڌان ٿي ھنن جو سا تل روعم 
ٿمو. انا هي مارڪ 98 ملڻ آيو هو پر ملاقات ايتري ڊنهيٰ 
ٿي. جو ڏه, ڏينهن تہ ڳالهيون هايوڻ. ح خط پٽ شروع ٿيا 
جن جا. دفتر ڀرجي ويا ڊئي هڪٻئي جا ٻانهنڻ, ٻيلي رھيا ۽ 
- هڪئڌي ڪجه لَكيوَ ” کي ان جا پاسا ڀلو“ ليڪ ڪيا 


ڊو 


۽ ان 5 ى “ينگار ي بيهارڍو. 

0 وڪيل هي نرڪ مارڪس جو پٿ هو . جرمتيءَ ۾ 
ڄائو هو. نڏنڍ يڻ ۾ ٿي والتيثر ۽ لاڪ ۽ ڊډانڊرٿٹ (12186100) جو 
اڀاس ڪيو هئاڻين. مارڪس بان ۽ ڊرلن ۾ پڙهيو ۽ فسہفي پر 
دلچسبي ً2 رهيو. فلسقي ۾ر هيگل جي خيالن جو زور هو ۽ 
بان ۽ ڊرلن ۾ انهن تي وڏو ڌيان ڏنو ويندوو 9 هيڪل چيو هو 
“ تيديل زند گي جو مددر آه. * ھن طرح هيڪگل انهيءَ 
جدلمات (168ع118160) جو پرڇاز ڪيو جنهن جو ذڪر مٿي َ‫ 
چڪو آهي. مارڪس هيگل جو آثر قبول ڪيو. هيگل جي مشتاقز 
ھو شاسل يو ۽ فيصلو ڪ ما بائين تن پاڻ ڊہ فيلسہموف ٴ 6 

فلسثي ۾ ڊاڪلريٽ ڪيادين ۽ ان وقت ٽائين پنهنجي 
استاد بروڌو او (1381161 )]11٣111110‏ جي ا اه ۾ رھيو. بادر جو 
خيال هو ڌم مارڪس بانئ ڍون ور ٿٌيءَ ۾ اتاد ٿي ڪڪ م ڪر ي) ڌم 


جه من سندس مشْن ”ڇالو در ڪھ چر ڊاڪ5 ار مارڪس َ اُٽي ذڌوڪر يٍ 


ي“ * 


ادب جا فڪَري ٫يحعرڪ‏ )5( 


ملي ڏْہ سگهي. سيپ اِھو ڊڻمو تم ڊرونئو کي پاڻ ڏو رڪري# کان 
جواب َ جو چيو ٿي وڍو ڌم هو جرمينء#ه جي آئين : مذھهبي 
خهمالن ى خلاف ڪي صَري رھيو هو. 

اٻ پوهِ هڪ اخيار جو ايڊيدر ٿيو پر اها اخبار دم 
ڊند ڪٿي ويقى. اتان مارڪس ڊگرس ويو ڻين ھن ھڪ جرنل 
جي ادارٽ بخيالين ڌر اُھو دم ه دم سگهيو ٴَ آخرڪار مارڪس 


يٍ 
ا:صادپاٽ ٍ تار جي طرف رځح ڪيموه اهةڌي دور ”7 هن 
جنهن نظريي ڌ ٽي ڪير ڪيو سو پو جدلياتي ماديتٿ 01 ه10181) 
(61[811510ع18ب1 سڏيو ويو ۽ جو هن نظ ين جو تعلاق هڪ طرف 
ھيگل جي ڊاثليڪ:يڪ ساڻ ُ هو ڌ, ڊه طرف ماد*ي ماحول 
حالہتن َا 

جدلياتي ماديت هڪ اهڑڙو فلسفو آهي جنهن ۾ ( ول 
اينگاس) ”تاريخ جو مادي فظو ڊو ؟* ڪڪ يم ڪي 07 آهیي ۽ نار 6 
جو مادي نظرڍو اِھو آهي 6“ ”پيداوار ڃِ پيداوار سان گڏ 3 
تن جي ادا أھ: ڙيون ڳالهيون آمھن هڪ ى ش2ر سماجي ڌنظميِ 


تورري 


ڌرذہيب .(016) جي ؟هہممر ۾ ڪ م ڪن ”9 جنهن جو ٣‏ 

اِهو. اھ ى تٌ ھر انهيءَ سماج. ُ جهڪو تاريخ جي ورقن ُ‫ بيان 

ڪهو ويو آهي ۽ يدا وأز جي شُهن جي ورهاسبتٽ ۾ ۽ ان سان گڏ 

سوسادڻي َ‫ > ي ڪلاسن 2 ورهأہ٬ہت‏ انهيءَ ڳالهم تي مدار ٣‏ ٿى 

تم ان 4 ۾ ڇا ٿو اپايو وڃي ۽ ڪهڙيءَ ريت ٿْو اپايو وڃي . 
۾ ]ها پيداوار ڪيئن ٿي _ِ ڏس وي ڪكي وڃي. هن مال پتاندر ۽ 

سمأمه ى انقلابن" َ‫ سماح ى تبديلين جو واحد سمب) ماڻهن جي ڂياان 

جِ دلين 2 يا دور الد شُجڻَ ٴ ماڻهن جي حن ۾ سچ جي تلاشن 

“جي جذبي ۾ نه پر انهي ٽيديل پر جاچہُ ڻ گه, رجي. جيڪا بيداوار 
جي طرڊ يقي َ ۽ ان پداوار جي دد سير ڄڇ ۽ .ٿا مان ظاهر ٿئي ٿي۔ 

اهُا سيپ فلسدان ۾ نء پر انهي 00 ۾ جاچڻ ڻ گهرج جن 
جيهڪا ان دوو ۾ موجود' هجي". 


تم فڪ ۾ فلسقو 


ديد ري ۾ ملڪ ڌيڪا يءَ جي دور ۾ جڏهن مارڪس 
موت مصبييت ۽ مممڪهنيءَ جي. دا هڀئل جهڪيو ٍ هو ھو 
ڌرتىي كَ تي تا سان ڪير کي لگو رزھيوِ جيهوڪو اي يٍ ىِ هڪنڌي 
ڪتاب ”ڍ ٬#پيتل"‏ (819111) 1388) جي 9 ۾ ظاهر ٿو 
آ.<الن ٿو . : ًس مال داريءَ > ى نظامر جىي تاأريځ انهيءَ ڳالھ 
ڳ سام م ڪو آهي َم ڪن“ ڪ ايسجل" جا آهي قانون سچا 
آهن جيڪي هو سرماي داريءَ جي سوال تي سماج جي اوسر لاھ 
ٺاهين ٿا. ۽ اِها يي آخرڪار سڄي سرماي, داري نظام جي تباهيءَ 
دادين وڇ ى -ہهچڄندي“". 

سي قائون ماأرمڪس پنهنجي ٬”ڪتاب‏ ټ سرمايي" 01)81) ۾ 
ڏنا آهن. هي تاب مارڪس جي ري مڪمل ٿي۔ 6 سگهہيفل 
دوڙي جو ۽ سال مارڪس ھن ڪتاب تين ڪي بڪندو زھيو. 
مارڪس برع ۾ر وفاٿ ڪي پر ڄٳ خلك --- هئا جيڪي 
اوينگللن اډيڊٽ ڪيا ۽ 8# هم عم ۾ ٿيون جلد مڪملن ٿيوء. ڇوآُون 
حلد .عم کان اڳ ۾ مڪمل ٿي ڪوئم سگهيو. سڄو ڪتاب 
وڃي ڊنج ويه سو صفحا ٿيو ۽ صفحا بٻ اهڙا جو انهن جو پڙهي 
وڃڻ ب وڏو صير ۽ علير ٿو گهري . (ويجهڙائيءَ ۾ مارڪس تي 
لکيدي اسان جى ھڪ بهربان داءويي ڪكي آهي تہ ھئُن ڊاس ڪ ٤‏ پيوٽل 


1 


کي چڱي َ يي مه تمو آهي ۽ سسچو ڪتاب ڍڙھ۾و اٿس) ۽ 


1 ڊانشورن جو ڪڪ دار (كاٻي َ سا ڄي ي ڌر جو هسملو): 


دائشوريء# جو له هروڀرو 09 جي َ مهو ٿا ڪري 
۱ ڌِ ٿو سگهجچي پر ھر ڪو دانشور ليڪ هغوندو آهي يا ليکڪڪ 
ڏيڻ ڇاهي 39 جو پنهنجا ويچار رڳو پاڻ دادمن مد ود ڪري 
رڌڻ مناسپ له ٿو سمجهي . ان ڪر يٍ هن جاھِ ٽي آسان نانشورن 
5 ى اديين ۽ ليکڪن جي حيثيت ساڻڻ ڊبحخث هيہ؛ آڻيون تڀ 
ڪڪ ري حہةيقت ۾ هڪ ڂيا نب کان فلسمفي جى ڌارڊ هتحً َ ۽ دانشور 
چهو ۾ اديب يا لم ڪ کي 4 تئي وڍو آهي. 


ادب جا فڪري دعرڪ ٰ [+٣‏ 


ڍونان جي اوج وارىی دور کاڻ وٺى اڻويهينءَ صديءَ# جي 
اڌ تائين دانشورن جي روزگار جو سوال خاصو پئتي يل هو. ان 
حالت ۾ اديين ۽ دانشورن هد ا3 يا تءِ سندن ڌاڻي ملڪيت 
مان ٿيندو هو يا انهن مان ڪن جيَ حالت ۾ ڪي وڏا ماڻهو 
انهن جي پر گهور لهيدا هئا ۽ كين زنده رکڻ لاه . سندنَ مدد ڪندا 
هئاِ جيگین روم ۾ مئسيٽتس (118606185) جو نالو مشهور آهي. 
پتدرهين صمدي# ۽ ”يرٽانگ جو اهنز جاريئ ٿو ۽ ڪناب ڇپجڻ 
لڳا. ‏ پبلشر هڪ ڪاروباري ماڻهوء#ة جيان ڪي شروع ڪيو ۽ 
ليکڪن کي لم پو .هي جي اجرٿ مل ڻ اڳي. نہم تم ھوفعمن مارڪس 
جهیي وڏي أة:صاديات جي ماهر جى لاڪ ڊ, اينگلس جهڙو دوسٽ 
ڪروري ھو جيڪو هر ؤزقت مارڪس کي هه“ رڌڻ لاه پگسمي 
جى قرٻاني ڏيندو ونشنايو هو. ارڙهينءَ صديءَ# پر وسالا ۽ ۽ اخبارون 
“جاري يو ٴء بردن.؟ جو دصبور آڀري آڍوء ان وقمَ انگلنڊ ّ 
ڦر أاڏس ۾ هڪڙ و اھڙو طيقو پيد ٿي پيو جيڪو پنهنجا ڪتاب 
وڪڻي, ۔#ڄم ڪ. ائي سگهندو هو پر ”انَ حالت َ اجرٿ ڌمامر 
ٿوري هوندي هئي ۽ سار سن ڀال لهڻ وارو (09:عغ9]) وري بہ ڏاڍو 
آشير ھوندو هو. پهريون ماڻهو چون۔ ٿا تہ والئر ا .ڪاٽ هو جيڪو 
پنهنجا ڪتاب وڪڻي ڪھ ڪماد ى سگهيوق پر هي اندازو ٽاريخي 
طور ڌ ٿي ڪيٿرو صح ييج آهي ان لاو ڪجھ, چٿي ‏ ى ڏو سگهجي. 
ايڊيڪندريا ۽ بغداد جا ليڏا وڏا ڪتب خانا < ى موجود هغا دڏن جا 
سڀ ڪتاب مقت ۾ حاصل ڪيا ويا هثا ها ۽ سا ڳالھ اڄ 
سوڏو صاف ڪام ڏ ي آهي. 
قلمِ جي پورهئي جو قدر فردن کان سواه ڪن ادارن جي 
طرفان ڊِ تمو هو پر ادارا آهي سمڀ مذهبي ٿم هكا. اھ ى ادارا 
سڪيولر اڌارا هئل جيڪي اڻوپهينءَ ”ديء ۾ ڪتابن جي 99 
کي همتاليندا هئا. ھنن ادارن جي معرفت درسي ڪتابن جي لکڻ 
- ڪڪ پر حڪار سا روعم امو لا ليکڪن کي اتان - ڪي ڏذِ ڪج 
ماھ ڻ لڳوء هن طرخ اڻويهينءَ صديءَ دادين آا.ہادن اديين ۽ ليکڪن 


کٳحمآ فڪر م ۇؤٴلسڦو 


جي سرپرستي ڪرڻ وارا ادارا يا ڪاليڄ چرچونڻ ۽ حڪومتوڻ 
هو ن يا پيلائگيز ۾ ايڊڍدر. 

هن سڄيءَ صورتحال جو ڻہٿيجو اِھو . ڌم ليکڪ کي 
عام ماڻهن سان 3 رٴدڻو پڻجي ويو ۽ ھن طرخ ڪن تا 
۾ ليکڪ ؤيڙي ماڻهن دسدند يا .نأپس اغد جي سوال يي أهھه٫ٿٽ‏ 
ڏيم لڳو ۾ ڪن ٣‏ أ24 هو ڪنهن حد تاڻين اريڊ ؟ جو 
بار بہ. هي وڃڻ لاھ ٽيار ٿيو. ھن +- لڪشن ”3 ليو وڍوَ 
۽ ماڻهن جي تريح ۽ وندر جي لاه ڪتابن جو موجود هئڻ 
ضروري سمجهيو ويو. ُ‫ 

ھن حالت ۾۾ر چ طرف آهي دانشور جدا هڪ ٽولي ُ جي 
صبورت ۾ر گڏ ٿي ويا ھقا ب جڪ ڪي پنهنجي ماحول کى تبديل ڪرڻ 
« حالتن کي سڏا دا جي ڂيال کان “٫رخالفٽ؟‏ 5 ادا ۾ر۔ پنهننجي 
سماج جي براډن ٿي ڪا ڪندا هڱا. ڪار لاد ان ها ٻيا ڪس - 
دق ڇ آپمرڪن اغ زا دادشور هكا جيڪي ماڻهن کي خوش ر ٿڻ 
ح وت مان ڪججھ, ڪنان جي څا کا ڪون لكڌندا ها 
ڪيئي ناول نويس جيگن زولا ۽ ڊريسر 1 28 1م<) 
ڪنهن حد تائمن خوشامد ان پري رھيا. 

پر هن طرح لمهيکڪن ۽ 9 جح ي انهيءَ ردع ال جو 
سوال پيدا ٿى پيوِ جميهڪو هو پنهنجي ماج“ ۾ رھتدي سہاج جي 
عمل جي ننيجي ۾ رکي رھيا ھكًا. هن ط رح دانشورڻ جي سماجي 

ڪردار جو ھڪ سوال عام ذائشورن جي سطح تي کي آُڀري آڍو. 

دانسُؤرن جي سماچي ڪردار جي َاولئلي ڌمونن ۾ ڀليءَ ٽمت 
اها ڳاله ڏسي ٿي سگهجي ٿہ انهز مان ڪي. جهن 8-0 ڃَ 
سادُ؛سدان گهڻو 1 هڪ ڪلاس جي »ورت وٺي ڇڪا هئل جو 
هتن جي سوچ ۽ ڪارڪرد کي تاريخ جي اواكُلى دورن ۾ عام 
ماڻهو# کاڻ. مختلف هي ۽ هو پاڻ ڊہ ڪوشش ڪريُ عام ماڻهو 
جي جي سطج ڌڏ ي ى اچڻ کان مھيموز ھا ڍر ن حالٰ؛ اين يي <ين ڍڙ اه هيل 
دڍہ 0 ہالا يا پادريءَ# > 9 ٽي ٿيو داندور پا عالي 
هيليكن سيم 3 يٍ ڊہ موجود ها 


ااب جا فڪري محعرڪ ه!٣‏ 


هن حالت ۾ سماجي ڪارڪرد گي جا عام طور تي مخالف 

آهي ٿي ماڻهو ها چهصجي ملممن درجي ٿي ع حجدا رهندا ها ۽ 
دھہ 9 ٽي آهي دُ ني پهريان باغى ُ“ماڻُهو هڻئا. ما ماڻهو جمُن 
اُستادڻي ملا ايڊيڊدر ٴ مور يا ميأځ همُا ين پيهنتجىي دور جي موجود 
* سان گهڻو ٤‏ ي) سڇڃهہتٽ ها ٴٍ اآهى حالتن ج جي انهيءَ ذهحخ 
ٴٍِ طريقي کان خائلف ڏ‫ 8 يڪو انهن جي دوؤر ڇ۾ر انهن کیي 

مليو هوء آھ يٍ ى ماڻهو په:تجي دور < يٍ ى حالتن کي بدلا ڌڻ جي بڃاع 
انهن کى سندن اصلي حالتن ۾ ٤٤‏ ركڻ جي ڪر سي اوليت 
ڏيندا رھيا ۽ ۽ ھن اطع انهن يي قدامت پسند ؟* سنڍو وڍو. ٻيا 
جيڀڪا 9 سان ڏأھم ر ڪرڻ جىي ... انهن - پنه٬ټىي‏ نظرڍن 
پناندر تبديل ڪر ڻ وت ڪير ۾ لڳا ِ‫ هيأ۽ ٣‏ ٍ غير مشلد ڃ ڪن 


حال:ن ُ ”درقي پسند" سڏجڻ لڳا۔ . ھن طرح. ڌڏ ؽټجاخ دا نمور ٻن 


ڳالهين 2/4 جدا ٻ: ٣‏ 


1 
آرهيا ها َ . 
(۽) اُنهن جو پڪو ايمان اهو هو ٿ, حالتون سڀ تبديل ٿينديون 
ٴِ۾ سڀِ حالڻون #رور سذري سگهندڍون . 
تو طبقي جي دانشورن 3 ”تخايق پستر؟* دم ڊہ سڏڍو ويڍو جو آهي 
سڀِ حالةءن ّ تبديل ڪي یا سذڏارڻ جىي لا ,ختلف یى ريقا ڊم 
اي رھيا ها ٴَ آزمائڻي رھيأ هعًا۽ جهن“ روساو ۾ مارڪس جا 
طريقا اسان اڳ ۾ ڏسى آيا آهيون. هي ٬٣څايق‏ پسند؟ دانشور ۾ 
سڀِ ھجڪ کي طيقي ُْ #اسل ڪوڏم آھن۔. هن دانشورن َ ---- 
جڄو سيڀ اُهىي ”0 ريقا آهن جيڪي هو حالہ نن کي تبديل ڪرڻ ڻ جي 
آلاڻلو آڙ مان 9 ٿا پر ه تن ۾ اتجحاد جو سيب اِھو آهىي د آهي 
-+بٽ) در ڻيءَ جي نظرفي ُ‫ ويساٿم رن ٿا ٴٍ وشن خيالى ًَ 5 
تصور تي سڇمتٽ آھن. درقيءَ کي ھ هي ماڻهو حقيقي ٴڇ اسڪاني 
سمجهن ۽ هيءَ ڳالڇم ڊمِ م مہهڄن ھڪجھڙ زاكي َ ء5 کي ظاه. ر ڪر يٍَ د 


ي“ 


٣٣‏ فڪر ۾ فلسقو 


عوامِ جيڂ سطح تي هي دادشور وڇولي طبقي جي ماڻهن 
کان خاثگلف آهن جو س ملع ڂہيال / هي ماڻهو تبديل خا دڪخالف 
آهن ۽ ڪاچ 3 سڌارڻ کان سوا ي قبول ڪن ٿا پراڻين ۽ 
ٻهڪار روايہ:]ن جا ڏم رڳو ولگ آهن ڊر ڪن حالتن ۾ انهن جا 
پاسہان ۽ نگهمان ڊ آهن. ۽ هو پنهنجي رڌبي )58]8٣08(‏ کي قات 
رڌڻ لاه پنهنجى دور جي حالتن 3 رڳو قيول ڪن ٿا بلڪ 
انهن حالہ:ن جي نگهہاني ڪن تا ۽ هن طرح ڌرقيءَ. جو ۽ 
سداري جو ڪاير رڪجي ڏو وڃي. ڪ=۾ترڍن کي حالتن ۾ دائہشور 
هن ڪلاس تي اچ نالا ركن' ٿا جن ان اُنهن 7 درقيءَ جو 
مخالف مڇي سگهچي. ڍورڀ < ى سماج ۾ ان (11111151116) 
دم اهڑو ٿي مڪ نادو هو ۽ بمد 2 ”ڊورجواڻي؟ جو لفظا بم اهڙن 
ماڻهن لاءِ 1 اينڊو رهيو. اسان وٿ ڑَ”” ى طور ٴٴ وڏ ډرۇؤ » 
ڪب رديس 3 «<خدومِ ٴ ڇچوڌري وغييره اهڙ ] لفظ آهن » 


ري 
جهڪي 2 ربيل دانشٽور انهيءَ مقهومر سان اتعمال ڪن .5 

هز طرح هن ڌر جو واحد نشاڻ ”شڪايت ۽ *(نقيد؟ کي 
اگ يه هي ماڻهو ڏولن ٣‏ بصِرنً جي قہ ہن کان وٺي. سي۔۔ اد قا 
ا: م جونڻ ڳالهيو نڀ ڪن ٿا ۽ ھر ڳاله هي ددههد ڪن ٿا 


= 


يا 
۾ پنهنجي طرفان سڌڏاري) جي لا" ني دچو ڊ ن ڏڍن ٿا هي 

..ى۔ڈ319ٹڈق ادبي محفلن يي هوٿلن تي. رن تي ۽ باعميچن ۾ر اِهو ڪير 
ڪن ٿُا <ڀڪو مصلج ماڻهو ڪتابن لکڻ سان ۽ سيأسى دحريڪن 

۾ ڪر ڪرڻ. سان يا مخالف ڌر سان کڏ آأمہميلين ۾ ويهڻ سان 

ڪن ٿا 

پر درا قيءَ جا مخالق (8016011819ع18) باڻهو ڍر اڻي مذهبل 

وڏيرڀ » = شاهيءَ ۽ اختيار آڌر و روخ دولت ۽ خاندائي 

وقار جهڑڙن سوالن تي ڪوڊم نگونڻ خيال ڏو ڻ کان قاصر آهنِ هو 

انهن ڳالهين کي ڊپسٽل ڪن ٿا ۾ ۽ قاذير ٿا گهرڻن 0 ڄيتن 
سندن؟ اق:صبہادي حالت خاندانىي حيثيت ۾. ع. سماخح ى درجو بحال رهي 


۽ قاڏي رهي. هي ؟ دي آهن آهي ناڻهو, 1 ساڄيءَ ڌر وارا؟ 


ادب ڇا فڪري محرڪ آا 7( 


چيو ٿو وڃي ۽ هن طرح ڌرقيءَ جي اصول تي عمل ڪرڻ وارن 
کي ُكاڊ يه د ر وارا؟ ڇوو ويندو آهى .اي َ ڌر وارا انهن قدرن 
خ ها َ. .يي وڇولى 2 وارو ماڻهو ”‫انهن کان لڪاڻي 

ٿو ۽ پاڻ محفوظ ڪرڻ ٿو گهري. کابيءَ ڌر ”وارا ماڻهو زندگيءَ 
جي انهيء“ ذہوني (56)9716) کان نرت ٿا .ڪن جيڀڪو ډورپ تٽوڙي 
ٽيا ُ/ وڇولي طبقي وارو ماڻهو ڊيمنٽل ٿو ڪري. 

پر اِهاٴ ڳاله سنت آهي ڌم ڪيٿرا کي دانشور جيڪي 
رظ ريأاد ي لور ٿن ”ان ڌر وارا ِ آهن سي اندروئىي طور _تي یا 
خانداني طور ٿي وڇولي درجي جي ماڻهو# واري زندگي گذارين 
.ء4 هجو هن جون اي حالتون انهن کي انهيءَ ہ حم جع ٿي رکي 
ٿمون سگهن. 

تاريخي طور ٿيءَ *كار هو" ٴ ًساج ى ڌر؟ جا له اڳ *ْ/ 
فرأن سس جي بارلزادتتا 2 ڪير آند ويا ھئا. اّويهينءَ صديءَ ُ 
پارل مام نٿ جون ڊہ ڌرڊون۔ فرانس ۾ رسمي طور تي جدا حجدا طرقن 
تي ويهنديون ھيوڻن. آهي ميمير جهڪي بادشاهت جا حامى ها 
سي ”صادر؟ > سالجي. يا پاس ي کان ويهندا ھيا ۽ ۽ آهي جيڪي“ آئين 
۾ ويساھآر ند ھیا ۾ ڌڪڙا سڌارا رت ها سي *صدر؟ جي 
كادہ ي پامي کان ويڇندا . ۽ هن طرځ هي ڊہ لفظ اڳتي هلى 
دانشوري# جي ٿاري 24 چم ۾ اچڻ لڳا. ياد رڏ گهرجي دم ھن 
چڇالتٿٹ ۾ هٽن لفظن ني( آدر تڇ ىٴ انقلاب (هء۱ع) َ ۽ فرينڇ 
انف لاب 02 »۱72 م)( < 6090 پري رکي سہ#چهڻ منأہہب ڏم آهي. 

أنقلاڊن جي ال کان“ ساچىي ََ ڌر جو قابلل درڊن نمائندو 
ٳيڊہنڊ ڊرحڪ (13111[66 12811111110) َ سمجهيو ويندو آهي. ڊرڪ 
قايل مقرر ۽ ۽ لائق ليکيڪ هو. هو مذهبين ماڻهو هو ۽ جمهوريت 
-- هوء ار ڙهينءَ صديءَ:. جي پوٽہن آڌ ُ٬‏ ڌمامِ ”قداور" دانسہور 
ليكيو هو . هُن قراآهن جي الاب کي غاط سم ريو ڇ هُن ڊيه نمي 
يل رهي -ح جي ڌليعغ جي لاه ”رفليڪشن ]ِن د روولہيوشن او و 9 


فالي هڪ ڪتاب ۾ لکيو هو جمهڪو » 4يرع ۾ شايع ٿيو ھو 


11/4 َ‫ ۾ لسقو 


۽ هن ڪتاب ۾ ھُن روشن خيالي جي ڊنبيادن تي ڌ کي جلهم ڪگى 
هئي. آدرنڪا ۾ هي دور ته جو ھو ۽ علمي وأ#) 
3 ڊين“ (18186 1011) جي ڪلهي تي ھ کي“ ام ٻين ڊرڪ جي 
جواب ۾ ڪتاب لکيو ۽ آ””زاديدس آف من“ (11]819 01 165 11181) 
چو اسالي <موق جي سوال ٿي هڪ صجيفو بلجي ويو ڊرڪ 
جو وڏو حعلو روسو تي ٿيو هو. روسو اڳ رڪ ”قومي اخيمبليء# 
جو چرڍو سفرا اي[؟" ("861110[9دھ ,لا ]0 566016٤668‏ 1888116) سڏڍندو 
ھو. ڊرڪ يڊ ڪا« نم هو ۽ ھئن جو سو زور انهيءَ ڳاله تي 
هو 8 مم ري آزادي ماڻهوَ ”6 غير مهذپب 3 1 ع سواسمي 
ادارن 5 ٽي بلڪل ئي ڏيسہبت ۽ ڌاپود ڪري - نظام' پيدا ڪرڻ 


سان انسانذات ح ڪا خدمت ڪر يٍ ڏم ‏ كڌ تي ٿي سگهجي. 


)ي٣*‎ 

مازردڪس کاٻيءَ ڌر وارن ۾ ڊم اع:دډڍال ڊنل ذم هو ھن نن 
*انتها زم :مل كاڊ يءَ ڌر وارو؟* چوڻ وڏيڪ موزون آهي. هن 1 
کان مارڪس ڪن ہم ھو ۽ 6-7 دور جو ۽ پيهنهمي د 
کان پوھ وا ي دور جو وڏي ۾ وڏو انةلابي 3 آهي. - جي 
خيالن جي انفلابى <م ٿم متا کي سمجهڻ جي لاءِ بر ور يٍ آهي يم 
ٿم ڏيکار يل نڪِتن تي پوري# رديہتٽ ويچار ڪجي: 


) 6 مارڪس انسانذاتٿ جي ارتحاد ِ‫ ايڪي جي لاه ھجحڪرڙو 
اهڙو دنباد ڳولي ڪديو جنهن > ي <قيقي 2 عملي هنڻ 77 ڪنهن 
دم دانہور 2-1 هڪ ,ڏم هو مارڪس جي نظر 7 هي ڊنباد هو 
اد ۽ ان جو مارڪسي تصور. 
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سمجهڻ ج =ڪڪو|مشش ڪي ي. ان ڪڪ ري يي جو نر اڻسنائي. 


يٍ 
زد اي ٴً َ. سيتي حالتن ۽ وردن ڏ ى لا ڳو تمو ۽ 3 ال 
کان مارڪس .- دان#ہورن کان 7 ٿي ويو جيهڪي اتسائي 
ازناد ڏي# 6 جي ڪنهن ڊِ هڪ پهاوءَ ٽي پنهنجو جڪ ڪنبدا 
ھعا يا ڪندا رهياء 


ادب جا فڪري محعرڪ ٣9‏ 


(ح٣)‏ جڏهن ٻيا دانشور تاريخ ۾ پنهنجي مقام پهدا ڪرڻ 
جي جكوشش ڪند| رھيا تڏهن ماررڪس ڌاريعخ جي موجود سڇي 
تصور کي ٿي غلط ڄيو ء .ان جن جاھ تي هُن تاريح جو هڪ 
ذرالاو فلمقو ڏڌو. هن طرح جڏهن ٻيا دادشور رڳو ”*تاريخي 
شخصيدون" ٿي ٿي سگهيا "86 ”تاريخ سا؟؟ بڻجي ويو 

[م) َا ڪس تارڍځُ اقتصاديات ڪاچ سيأهياٿ, افرادي 
قوت, عقيدي ۽ سماجياتٿ جهڙن وڏن سوالن جو بنياد ؤقط هڪ 
حقيقت کي سمجهيو ۽ ان ڪري ھن پنهنجي دور جي عالمن جي 
خلاف جيڪو سمحاذ قائي ڪيو تنهن ھئُن 1 بلاشڪ انتها پسند 
مفڪر جي معيأر تي رڏيو ۽ ۽ هڻ طر رخ ھو اڪ يلو ۽ واحد مفڪر 
بڻجي ويو جنهن جي شد ۾ باقي دنيا جا تمام گهڻا عالم ڪئمر 
ڪشي ڌيئاه ھيء# حيٍ٬ت‏ [ اتآ کان سو اھ ڊِه ي ڪنهن دم يڪو 
کي يب « ح ٿي هئي. 
َا (م) جڏهن ٻيا دانشور ڪن خاص ملڪِي حالتڻ یا انسائىي 
تسقلن کان متاثر ٿي سوچي رهيا هئاڑ مارڪس انساني قدرن ۽ 
کيل انسانئي تهذيب جي. انار صورت ۽ خطرناڪ آرادن کان 
متائر ٿي لکي رهيو هو. هن طرح مارڪس عالمگير صورتحال جو 
مفڪر هو ۽ هن جي فڪر جي ويڪ راڻي پوريء# انساني ذات 
جي مسقلن ۽ قدرن تي نأفذ هئي ۽ مہتح‬يط هئي. هن طاح 09 
يي اهڙو مفڪر ھو <مڪو مڪمل ظور 3 تي اتقلابي هو ۽ 
عالمگير انتلابي هو, ٴ ۽ ٻيا دادسشور رڳو د. رقي ڍسہند ها ڌوڙي .ڈٰ 
كابي در وارا هكا. 

0 ) مارڪس رڳو فيلسوف يا رڳو مفڪر ڌ هو. ھو 
آنقلابي هو. هيء# ڳاله هن طرخ ويچارجي تم مارڪس پرولتاريا 
َڀ سياسي تحريڪڪ جي رهه اي ڊه ڪکگي ۽ ڀاڻ انهيءَ ميدان 
ي ي *ماھيءَ جيان لڙڍو جنهن نيداڻن تي پورھہيت طيقو 5 اتيءَ لاھ 
نڪر ي ك هو. ان ڪري مارسڪس هڪڙو سياسي ۽ سملجي ورڪر 
هو ۽ عملي زندگيءَ جي لاهن چاڙهن ۾ پوري“ ريت سرگرم. هو. 


9 فڪر ۾ فلسثو 


(( مارڪس هزارن سالنن جيِ مذھمو ي نظام, 2 رم عئيدي 
ونسائ:ُ روايډيت رواج » معئبراڻپ »۽ وڏڍرپڀ رڀ چچ ۽ بہنلائپڀ ڍا روحاني 
3 ۽ آخروي نظامِ جي زور کي ٽوڙڻ ڻ لاه ڌہ رڳو هڪڙو مُڪر پيش 
ڪيو ر ان فڪر جي سادنسمي حہيميعتٽ َو حقيقت کي اترو واضج 
ٴّ عقلى دليلن سان طاقتور بڻاياڌين» جو سندس پوگلنگ طلقو انهيءَ 
ڳاله َ‫ ى پنهنجو اډمان ڪجه لگو تم سرماديدار يٍ باطل نظامِ 
آهي يٍ ٴ .ک نظامِ 13 هڪ ڏينهن ناس ٿمڻو آهي ٴ زند گي جا 
ڀا رتا ملڪيت ع ننه ماڍي جا رشتا آهن۔. * 

ر,( حضبور صلعير جن کان وھ مارڪس کي اِهو پهريون 
انسان هو جنهن جي فڪر تي ريا-تون قاد ۾ ٽمون ٴٍِ تم أنه ى طريقو 
وجود ۾ آڍو. پر بنيادي طور' تي پيعہ بر لم جن جو فڪر وحيءَ 
جي نزول جو. نيچو هو حِ ۽ انهيءَ طرخ ٻ.- مملڪتٽ روحاني 
وسيلن ۽ آمماني احسامن جي محتاج هي ۽ طرخ ]ها ڪنهن 
بہ انساتي فڪر جو نتيجو نہ هي پر مار . جي فلسفي تي 

ٿيل حڪومت خالص انسائى فڪر جو۔ نتيجو هئي:ِ ھن 
صبور 3 جا نذتيجا دم ڪا » , 

(الف) مارڪسي نظام کي سڌو ستئون مذھى نظام جو 
دشمن ٴ مخالف سم يهيو ويو - هن طرح مارڪس پ7 عياديت 
ڌو ڙي آالامِ ۽ يهوديتٽ جي پودلڳن < جي لاڪ 7 دشمن اول؟ سمچهيو 
وڍو ۔ هن طرح مأار ڪس جي نظام 3 دي مذهبي گروهن جي طرفان 
گهڻو ڪري هڪجچهڙ يٍ دہةہد - هھهڪڙ 'يٍ ڏمو ني جي مخالفقت 
رواج ۾ آٿي. 

2 مارڪس 3 انسانذات جو اه پهريون فرد س ہت2چيو 
ويو جنهن ڏہ پاڻ 233 76 سڏايو ڏم رسول پر ھو انماني 
معألداتٽ 4 ڌمام 3 رهيرن ۽ سذڏارڪن حيان تمو ڍڪ ٿي ويو ۽ 
نه جى نہٳڍ کي ”روهشم جي مدد ”- وڏيون وڏيون - س“ 
هن دم پيڪ ہمر يا سادارڪ ڏانهن مٰسبوپ ٿي ڏم مي ھڻي. 


ادب جا فڪري بععرڪ ٣)‏ 


هنن ٿٍ اٺن ڳالهين جي ڊنہاد تي چكي ٿو سگهجي 
مارڪس ڏم رڳو دانشور هو ۽ كاڊىي ڌر سان تعاق رکندڙ مفڪر 
هو پر هو انہها پسند دانشور ۽ وڏي ۾ وڏو انکلابي هوه 

مارڪس جي دور - فڪر جا ٻيا نموئا ها 
(۱) فہمن (881909) ۽ لمبر پارئي برطائي, ۾ر۽ 
( ۽) نگينءَ جوڙجڪ وارا ا (81615عڂ ه106]) آمريڪا ۾ ۽ ۽ 
)٣(‏ ڏمنء طاقت )111٣8 10٣06(‏ وارا فراأنس وره 
پر هي ڏيگي فڪري 7 اِءراڪيت ج ى سائنسي يڪ ر کان 
گهڻو َمختلف ھيون ۽ هڻ' طر طرخ ماردڪس پنهنجي دور جي سڄي 
فٽڪر جي جوڙجڪ جو حصو ن. پڙڑ ان جو ڌم الہدل ۽ مدتقايل 
هھو. هن طرح ڊہ مارڪس انتها پسند یا راخ العقيده (0701686) 
ماڻهو هو. 

پر مارڪس جي بي حيثيت به آسانيءَ سان معلوم"ِ ڪري 

ٿي سگهجي. هيءَ <يثڅہت مارڪسن ح ي کاڊيءَ ڌر )0 جي صځ 

رڪن جي حمثہت هئي. هن اما ۾ مارڪس ۽ 


(۱) ڌرقيءَ جي نظربي جو قال هو ۽ رونشن خيال ماڻهو هو. 

) ۽( روايتى مذهب ۽ رواج جو مخالف هو جنهن ۾ر پاأڀاڻيت 

ڊہِ شامل آهي (هن طرخ 0 ي ماڻهو بديءَ کي انسان ٬جڄىي‏ ۽ قط رت 
جو حصو نہ ٿا سمجهن). 

(ح) بعد الطبيعات ۽ قوق اليشر (81019611810181) 
فوق الفطرت دئيا جو قاگل نه هو. 

(م) انهيءَ ڳالھ, جو قاثل ھو دہ حالتون بدلاگي ٿيون 
سگهچن ۽ سک ۽ اطٰمينان هن ٿو ي دنما ۾ هن ٿى ڌرتيءَ تى حاصل 
ڍا قا ڪي ٿي نه جي۔ پِ ”اي ي 

(ه) رتبي ۽ آمدنيءَ َ‫ بنياد تين طيقاتي نظا جو مخالف 
۽ مساوي سماج جو حامىي وه 

() بتيادي طو ر تئي 329 به شرعي مذھب (111618109) 
جو قاثٌّل ذم هو ۽ مادي حقيفتن جو پوگلڳَ باڪ ميلغ هو. _ 


٣‏ فڪر ۾ فلسفْو 


پر هن حالت ۾ بہ پا؛' ك بي ڌر وارن سان ڊه مارڪس 
جا اختلاف موجود هئا. هي اختلدف جيڪڏهن هڪ هنڌ لكکجن 
ٽن ات ري چئي ٿو' سگهجي ‏ ڌم : 

مارڪسي كاڊد يڪ ڌر وارو ڃ‫ غير مارڪسي کاٻيءَ ڌر وارو 
اد ري# ڳاله ٽي پوريء# ريت سههت ‏ ڌم هئا ڌم ڏهني آزادي 
(11660012 6116081181ع1]) ڪهڙيء# حد تائين اختيار صَجي ۽ 
آحخر ڇو انهيءَ روايتي طريقى کي ڇڏي ڏجي جنهن مطابق ذهني 
آزاديءَ 5 ى انغرادي آزاديءَ ڪق اڏوتٽت حصبو سمجهيو وڍو هو ۽ 
جنهن 1 فڪري) آزاديءَ جىي لا رد جي انڪاأر جي حق 
کي 86 يم ڪڄو ويڍو هو مارڪس جن دور ۾ اِھو خيال مأارڪبہ 
- ڌر واري جي امان ڀوريءَ# جاحت سان پيش ڪيو 
'ھو افظريو فرط ”َ درست آهي دم نظريي جي سوال د ىي سختيءَ 
۽ شدت کان ڪي ڌم وٺجي 11616 )]18٤‏ 18 081681118 0311 116*) 
(”01081118 110 0 

هن طرح -اڻويهينءَ عصبديءَ ۾ هڪڙو گروه اهڙو تيار ٿي 
ڇڪو هو جيڪو ف ريسو ڊم هو پر هو انفراديي آ زاديءَ# ”7 
جمهوريت, واري تعصبور جو مخالق ' ٿي ويو هو. هو ماده پرسہتٽ 
دانہشورن جي اثر ۾ پازين وزم (11810غ1681) جو يونلگ ٿي ويو 
هو ۽ تنظيمي ۽ چين متحڪير (17810[11]). استقلال 0 ۽ ذر تيب 
(0(186) جو قاثل ٫ٿي‏ ويو هو. هن دور ۾ پازيتموزم جو لفظ 
ٿورو گهڻو ماديت جي مفهوم ۾ ڪي اډندو هو ۽ اڻ جو مطلب 
اُهو فڪر سهچڃهيو وڍندو هو جيڪو فو ق الفطر تٿ جو -- 
هجي ۾ سادٽس ُ‫ جي <قيقتن جو قاثل هجي۔ تاريخي طور 3 ٽي هي 
نظريو فرائس ج ي مفڪر 3 ڪومتي (6ڳ20110) 4118118506) ڏڌو 
جيڪو 1 جو ڀپايو وجهند“ مڇيو ويندو آهي َ‫ ڌا 


پنهنجي هڪ جدا| چرچ (مذهبي فرقو ( دم منظير ڪكىي ٿه ى. هن ط رخ 
ڪومتي کي مذهبيي پازڊتہوزمر جو قادل سمجھمهيو ويندو 3 ح ۽ آٿمڻ 


پازډہوزمر جو ھجڪ ڊيو زٿل رڍو ڊہ وجود ۾ آڍو جہٰڇن کي اسان 
منطقي پازيتيوزم, (9 9681110151 1,081681) ٿا چكون . 


ادب جا فڪري بهھعرڪ 9 


4). مارڪس تي لذ اليل ۽ 


جن اسان اڳ ۾ ڊہ چڇهو آهي . مارڪس ڇاڪاڻ تہ 
وڏي ۾ وڏو ”راھ رر» (عع8٣001608)‏ َ تي ايڀريو ھو ۽ هھُن جي 
مخالفت ڊ ھر طزڦف کان ٿي هكي ۽ اِھو سڀاؤڙيڪ هو. هن تنقمد 
جا نمونا اسان هي ڏيوڻ نا 

(۱) مارڪس انفرادي آزاديءَ جو دشمن هو جو هو 
ري :تين (81169188101ع16) يا ”جبيري قطاربنديءَ“ جو قاثل 
هو ۾ هن پنهنجي ذور جي روشن خياليءَ جو انڪار ڪيو هو. 
ا_ڻ ڪري مارڪس انڪاري مفشڪر ر (6]6ع3]) هو . 

( ۽) .تيقز ۽ جبيريت (0110190وع)136 08 1008108 ) 
روڪن جي فلسمقى خا وڏا نڪتا ھئا. ان ڪري مارڪس غلامي“ 
(فڪر يٍ ---- 3 ىِ هڪ ڌي هٿ سان ۾ ي » ٻکي ھهٿ 
سان ٺاهي رھيو هو جو هو جہمهوري. فڪر جو مخااڱ هو. 

)٣(‏ مارڪس جي فڪر جي ڪن اوڻاين جي پڌري ٿي. 
چوڻ مان ( جيئن چو ٿو وڃي ) رويزنسٽ (18618101181) طيقو 
قاگر ٿيو هو » جنهن مان ڪاٽسڪي (18119[:7) اُڀريو ۽ هن 
گ رن ج وكلؤمر (3180118118119)) ۾ هڪڙو حل ڳوئي لڏو هو ڊرڌس نين 
روڍؤنہٽ 92 ۽ ڪاسڪو 0 تُجودلسہمتي ٻنهي جي ڪوئشش ۽ 
وچ سان ك در تج وقفلزم قاذير يك هو. 

(م) مغرب جي ڪن ڊرف استادن ۽ ۽. آديبن مارڪئس تیى 
۽ ان جي فڪر تي ڪي اهڙا اعتراض آندا۔ جن .٬جو‏ تعلق عملي 
سيأامت بنا هو. هئن آمتادڻ. ماڻن جبثاب ”7 الا .ٰ1( 
11111٤(‏ 008109 َ وڏي شهرت حاصل آهي. ڪن حالتن ۾ هي 
اعتران ڪن عملي سياستدانن جيٰ طرفان ڊ ٴ يا ويا. جن مان 
ميلاون جيلاس جو ”تالو ذڪر کي قابل آهي . جبالاس مارشل ٿہيٽو 
جو دوست ھو ۽ ڪجھ, وقت .0 جو ناب صدر ڊ هو 

0 ح‫ مفڪرن جي طرفان ڊہ اختلافي آواز ڌڻ ۾ 
آڍوء هہنن مان يي :ري پرودان جو آواز پاڻ مارڪس ٻڌو هو. يو وڏان 


ً0 فڪر ۾ فلسڎو 


سو#انم[ٽ ھو ۽ ماردڪس جو ههعصبر دوِء+ت هو پر هن کي 
مارڪس <ج ي نظريي تي <- وڏو اعتراف هو ُ‫ 2 اهو اعتراق 
يم 3 ”اساڻ کي سهڀ جي اصول کي ڇڏي سهڀ 
(01016181060]) اختيار نہ ڪرڻ جن . 
ري پروڌان جو ڪتاب ”فلاسافي آف پاورٽي“؟ ۾ مارڪس 
ڏانهن ان جا خط اِها ”ڳالھ واضح ڪن ٿا. پروڌان (101101109) 
پاڻ ڊ ٫لڪيت‏ کي آ”ڇوري؟ ٿو سڌي. هو ڏاھو ماڻهو هو ۽ 
نرهلسٽ هو ماش ان سان سلاقات ڪكي هئي ۽ کيس اڍتگلس 
۽ پنهنجي پروگرام ۾ شامل ٿيڻ لاه چيو هئائين, پر پروڌان انڪار 
يو هو. مارڪس پوه پيگري پروڌان جي ڪتاب جي جواب ۾ 
خط لکيو هو جنهن جو نالو آهي ”پاور ٿي آف فلامافي؟ جهن پر 
ھُن پروڌان جي جي سوڇ تي وڏو ڊبخثتٹ ڪهو ھو ۽ ان جي دليلن 
کي رد ڪد ڏو هئائين. 
مشرل جي ڪيترن ٿي ملڪن ۾ مارڪس ٽي جيڪا 
تبقيد ٿي سا مذهبي اعتقادن جي ڊنياد تي ٿي. مار ڪس 17 خدا 
رسالٿب وحيءَ ۽ ديتي اقدار وپ دشمن سڏڍو ويو ۽ با ور ؟ تي 
اِها دتنشيد پنهنجي خيال کان ڪيري عرصي نادين ڪميونزم جي 
خلاف هڪ مضيوط هتيار طور تي ڪير ايندي رهي. دوڙي جو 
مشرق جا ڪيٿرا کي ملڪ پاڻ 8 ۾ مذھب جي مداخلت 
جي خلاف ها 
1۱ 9 ڪميونسٽٿ ملڪن جي عملىي پاليسين ٿي هڪڙي 
ديد انهن ماڻهن جي طرفان ڊہ عام ڪكگى ويئي جيڪي ڪميونسٿ 
ملڪن ۾ رهندا ها ۽ پاڻ بہ اُنهيءَ نظام جا پوتلگ ها پر پوُ 
هو انهيءَ نظام کي ڇڏي جمهوري محاذ ۾ شامل ٿيا هثا. 
هيءَ 3دقيد جماعتي يا فڪري ڌہ ڀر انفرادي هئي هن جو 
تعلق بتيادي ڳالهين جي ٻجاھع علي ي ڳالهين سان ھو. 
.دج هن سي نڪتن جي ڊاري ۾ مارڪسي دفڪرڻن 
پيهنجا ويچار ڏنا آهن ۽ هتن ان طر حع پنهنجو بچا# ڊہ ڪي آهي۔ 


ادپ+ ڃا فڪري ,ميعرڪ ري 


گورڪي. جارجي پليخانوف ۽ لينن توڙي اسٿالن وقت ڊوقت 
ديد جي طٌْ رف ڌوجه, پڻي ڪڪيو ھو ۽ ھن فڪري دنيادن تي 
پنهنچى +٣‏ ربي جي بچاءَ ۾ دليل ب پكي ڏنا ھئا پر جمهوري 
ڪئمپ دم پيزالاقوامي سيامت ۾ اټهن دلملن جي زور جو ڌوڙ 
پيش ہڪرڻ لاھوٴ ھر ر ط رح جي وسيلن کان ڪيم ورڌو, آهي کي 
امان جي لاه اِهو ممڪن ڏہ آهي ذم اي“ ن ٻنهي طرثن ٣‏ دليلن 
تي تيصرو ڪريون. هي هڪ ڌمأم وڏو َ انتهاڻي ڪئن ڪيو 
آهي» 3 ٻنهي طرفن کان تحريرن جو تمام وڏو ذخيرو موجود 
آهي. رڳو لين جي گڏ ڪيل آتجريرن جو <عداد کي ايترو آهىي 
جو انهن خو اڀياس خاصو وقتٹ ٿو گهريئ“ ڏاهن 8 سوا پاڻ 
مارڪس جوڻ تحريرون, جن ۾ ” ڪئپيٽل* (1ه9016) 098]) ب 
شامل آهي ساڻنسي ۽ فني تحريرون آهن ۽ انهن جو اڀياسن ڪنهن 
ڊ - رواجي پڙه يل ماڻهو جي سطج کان مٿٿیي آهي. نهن کان سواھ 
يه جاکوڙ ِ آسان جي مقصدن جي َ‫ ليحاظ کان ڊ اسان لاه موزون 
آ‫ آهي. 
مختصر طور ٿى اسان هاڻىي انهن نقطن جو ذڪر هن ھيكٺ 
آڻيون ٿا جن 3 ماسڪو ٻ ڪگمپ پنهنجي بچاءَ# ۾ پيش 
َ- . يٻ - - 


(۱) ڪميونزم بنيادي طور تي هڪ انةلابي تحريڪ آهي. 
جنهو, بتادادر سماج جي ستچيءَ# جوڙجڪ 3 ٽوو آهي َ دبدڊل ِ 
ڪرڻو آهي. هي ونؤم انهيءَ ڳالي جو انڪاري آهي ت. ايڏي 
ت_مديل ڪا عام رواجي طٌْ ريقن سان آڻي ٿي سگهجيٰ تڅان ڪري 
انهن ملڪن ۾ جتى ڊورجوائي طبقو حڪمران طيقو آهي. 

( ۽( آڪڌوڊر ٣‏ انقلاب ھجڪ 2 -.. . اي 
وپاستَ آهىی. رد هيءَ 2 هاڻي باقي 01 جي لا هڪ 9 


ا9 فڪر ۾ لسلو 


)+٣ (‏ ڪه مونزر جي ڪري دنٺيا هاڻي ٻن ڪئم هن ۾ ورهائجي 
ويئي, آهي؛ هڪ جي سرڊراهيءَ جو ڪير ررس ي هٹٿ ۾ر آهي 
۽ بيءَ جو (بقول اسٿالن) آمريڪى شهنشاھيت ۽ ان جي اڏن 
جي هٿ ۾ر آهي. ُ‫ 

٬‏ (ع) ا:راڪيت ين آهي ۽ ۽ ان سان گڏ سرماي داري 
ناقابجل و<ود ۽ روڊزوال آهي۔. سماج جى ڌرقيءَ جو دارومدار 
پيداواري قوتن جي ترقيَ تي آهي. جن کي سرمايہ داري) تباة ٿي 
ڪري ۽ اشتراڪي افقتصاد زور ٿو وٺائيء َ 

0 ور ول 1 بين الاقوام٫يتٽ‏ جي 7 جي لاڪ ص۔ رور يي آهي 
تم ڪئميوئسہٿ پارڌمون منظير رهن ۽ آشہر اڪيت جي ڪاميابي 
لاھ جدوجهد کى ديز ڪن ۾ روس جي اڳواڻيءَ تي اد ڪن 
(هن سوال ڌ بي مازڅ ال ٿو ڏو ججُو خيمال هو تم امتراڪي نظام ڪنهن؛ 
ڊ هڪ 2 ۾ روس جي سرپرسٽيءَ کان سوآه قا ڪري» 
ٿو سگهچجي. َ‫ : 

7 ڪميونسٽ دڻيا جي سڌيءَ دشمنيءَ ۾ ڪي ڪرڻ 
جي لاه غير ڪميوٽسٽ دئيا اڳتي وڏي اوندي ۾ ٽ: ستچيءَ# 
ڇڪتاڻ جو زور روس تي پوندو. غير ڪميونسٽ دنيا جي ماد 
موقعم پرست سوشل ڊيموڪريٽ ڪندا ۽ خامن ڪري ساڄيءَ ڌر 
وارا هن صورتحال جو قاندو وئندل پر اِھا ڳالھ کي عير ڪه يو نسہسٽ 
دنيا جي لاھ سڀ کان وڏيڪ ھاچيڪار ٿيندي.“ 

(ء( روس امن ڏو چاهى ۽ شهہشاھيت جا حامى جنگ ٿاگهرن 
۾ هن ڳاله ۾ ڪي هٿ وڪيا سوشسمٽٿ ڊ هنن جى مدد ڪن ٿا. 

ر)( هنشاهيت جا حامي نظرياڻیي ممداڻن ؟ دي نڪري آيا 
آهن ۽ هنن جو بهتر هٿيار به نظريو آهي. هي 9 بورجواڻي 
زأ. رڍو آهى ۽ هي ٿُ ريو هرولتارڍم طبقي جي مفادن جىي خلافف 
ڪي ڪري رھيو آهي. ان ڪڪ ري ضروري آهي ډَ هن ًَ رهي جو 
مقابلو انغلابي ڏوجھہ سان ڪيو وڃي. هن اك 8 رياتي ذرڊوٿٽ 
جي پرو گرام 3 دي وڌويڪ دوجهم ڏڍڻ 2 


ادذب جا فڪري معھعرڪ پام“ 

هن طرح ڏسى سگهجى ٿو تہ حملو ى ڌ وي بچاءَ جو متقصيد 
فنڪري انقلاب يا فڪري جدوجهد نه ڊ, ر پرويئگنڍا ڪرڻ ۽ وڏو 
اواز اٿارڻ هو. هي ڪ ۾ سهاسمي ۽ عم ي ميدانن' تي 
پر ڦڪ. رک دا ٿي ڪب ور ار جي اخلاف ڪوڊم دمُون مبجادذ 


ق بڪ: هو 


قأذير ڪيمو ڌم وڍو چو جو هو محاذ مذهب جو قاد م ڪهل هو 

۽ اڳ ۾ ى موجود هو ۽ مغربي جمهوري محاذ جى لاأ اُهو 
څا قابل ا0 هو جو دئيا ۾ مذهب جي .ڄڃڻ ار جو تعداد 
خاصو همتانيندڙ هو ۽ انهنز ماڻهن جي وڏي تعداد 5 ى انهي آ”|رر|و؟* 
جي ضرورت ي جيڪا آآ”ريڪا ۽ ان جا ريداي 2 


ڃ فراشيرِ 


حڪري ٿي ها هن طرحڅ غير ڪہيوٽسہٿ دٿٽِيا 5 ي #«زالاقوامي 
سطح تي سہاسي ڪارگذاريءَ جو موقعو ڊہ ملي ٿن 00 
فڪري ڊنيادن ٽي دشيد جو نڪتو رڪ واقعي وڏي 
زور سانَ اٿاريو ويو هو سو خود مارڪس جي ڏينهن ۾ اٿاريو 
ويو هو ۽ ۽ آھو اڪ و فرڍنڇ انتلاب جي مخالفت ڪرڻ ان وڌا 
شروع ٿيو هو ۽ پروڌان ان کي اهڙيء# 23 پيى ڪمو جو اُهو 
ھيڪ ڪكئمپڀ جو ا2 ډغڏ<2 ى پہو ۽ اُھو د ني ڪڌ و ډوِ ڪميوڏسہستٽ 
قلْسهدہّ هفي جي خلاف دنهيد بجر سرو بڻجي پيو. هي نڪتو ھو ڊا گمگٽؤمِ 
ياار اسخالعقيديت يا نظرڍ يادیي دڏشدد يا نر« اڌو ي سختي يا جبريت . 
ھن ٿي نڪتي جي ڊنياد تي روس . خلاف چيو ويو ہہ 
روس ۾ر ”ڊيگر؟ (18100 1701061) جو طر يڌو قائي آهي ۽ اظهار 
جي آزادي# ًٍ ي ختمر ڪيو ويو آهي ۽ روس جو سچو عوام 
>- هڪ اهڙي ڪئمپ آهي جنهن ۾ ھر شخص 
٣‏ زوريَ وڌو ويو آهي ۔ توڙي جو هنن ڳالهين جو رو سخن 
روس جي عملي زند کي ڏانهن هو ۽ روس جي نظر رياتي دز دا26 کي 
هھنن ڳالهين کان متاثر ڏم ٿي تيء هن کي دتياد ٽي اِھو دم قبول 
ڪمو ويو ڌم ڪميوڌؤٽر ڊ, ھڪ مذهب آهيی 
آندو ويو ڌم هن طٰرخ پاڻ ہ٬ذڈهب‏ جى عقيدنڻ 
نظرياتي هٿيار جي عهل تي ڊرو آڌر 1 پويئ ه 


۽ اھ اهر 3 
د3 


يٍ وار ٿئي ٿو ۽ 


.2 فڪر ۾ فاسقو 


عملي ۽ سيامى مم ان ني بي د لد ٣‏ ڪيئمپڀ 


جي باهمي 0 سج دنبياد تي =- کي ويعى ۽ ۽ هن دنبقيد جو 
جواب ڏو وڍو دم باهمي اختلواف ما ٫ظ‏ ريانٽي ابطال جو 
.. ڪونهى . ال 7ُ/ ۾ هو اختلڊف نظريي جي ”زندگي ٴَ جو 
دليل | ۽ انهيءَ مان معلوم ٿغي ٿو دم دَمل. ريو ِڏساڏ 9 يٍ 
ڪيو ڪڪ 1 رھيو آهي ۽ ۽ ان تي اد ر وجهي 8 آهي. هونمعن دم 
اِھو اخ:لواف هر حالت_ ۾ نا گؤڊر هوندو آهي۔. 


)نسو 


َا ح ى ڳالهم اها آهي ڌم ڪمم وڏؤهر دنيا م ]ها واحد 


طاقت 1 هي. ڪا مذهب جو مقايلو هر ر سطج ٽي ڪري رهي 
آهي ڄ 2 جو س نون ڌو دشمن رڳو مذهب آھ ي جيڪو روحاني 
ٴَ بعدالطيعياتي خمالن جي ای ڇراڱيءَ جي ڪا ري ماديت جو دشمن 
آھ ي ۽ ذاتي ملڪيت وي <ؽى جىي نان ڪرڻ جي ڪري 
7 رمايي ۽ دوئلت جىي اق ۾ جي مارڪسي نظرڊ بي جو مدمقاڊډل” 
پيىش ڪري رھيو آهي .» هن طرح دنيا ۾ هن وقت وڳو د نظامِ 
موجود آهن _ هڪ آهي مذهبو بي نظامِ ۾ بيو آهي غيرمذهيى نظامِ 
يا ڪميونزم. جمهوريت جا سڀِ ۽ قدر مذهبي قدر آهن ۽ جمهوري 
نظامِ ۾ فڪري سطح َ ڌ ٽي جه ڪي اوڻايون آهن۔ آهي ان کي 

ڪميونزم جي مقابلى ۾ر يها ي ڌہ ٿمون سگهن .سن 7 ر تى 

جمهوريت ۾ اثفراديٰ آزاديءَ 3 7”غداريءَ*" جي باري ۾ اختيار 
ڪيل روڊى ۽ ان جي سدباب ڃّ لاو موت جي ّگ آجويز ڪڪرڻ 
سان ختير ڪيو ويو آهي. جو هن طرح انڪار چو حق پاڻ جمهوري 
نظام ۾ ڊہ ڏڻو ڪوڌ وڍو آهي۔ آحخر اآهو ماڻهو يڪو ھڪڌي 
مالڪ جي قائون جو انڪار ٿو ڪري, سو ٿي غدار لڪکكيو ۽ 
هن طرح ّ جي سا قم انڪار < جي خلاف ھڪ دم زڍ؟۽اد ى عمل ڏيئ 

آهي ۽ ۽ هن طرح جمهوريت ۾ بہه ھرڪو حق 7 آهي ۽ ؼ 
ذہيواري ناگزير ۾ اٿل.. مذهب ۾ ت انڪار جو حق اڳ ۾ ئي 
موت جي سؤا جي لائق سمجمهمو ويو آهي. جو انڪار کي ى فتنو 
سمجهيو وڍو آهي ۾ ملحدن ۽ مر ڌدن کي عملو ي طو رَ تي قتل ڪيو 


1 
‫ُ 


ادٽٽ ڇا فؤڪري مرڪ ٣9‏ 


ڊہ ٫ڙيو‏ آهي. ڀاڀاٹڻيٿٽ جي ستڄچي - اهڙن مغالن - ڇرپور آهي . 
سرچشیہمو سم ههو وڍو اهي َ - ح اقتدار اعليل ..-: َ 
حڪومہن ۾ خود اين ٴٍَ قاذون جو سرچٽہمو سم يهو ويو آهي 
پا قانون کان دم بالادر سہهچهيو ويو آهى: پر خود عوامى زا 
تما وڏي انداز ۾ راه جي اظهار کي ختر کي ڪيو ٿو وڃيٴ ۽ 
انهيءَ ..-. ڪير ورڌو ڏو وڃي دم ”مون کي ھنن 7 .4 
ائين کي َ ٿو پوي ڌہ فلاڻو ڊٻين اميدوارن کان بهٽر آهي“* 
ظاهر آهىي ن اظهار جي جى پو بان ہِ هڪ جہريتٽ کي آهي ۾ ڪڪ ڏؤ. 
۾ زاديءءَ خد اداد اك مار اعليٍ. يا جنرل ول ٍ 0٣‏ راھ َ. 
ڏمِ ر ٣‏ شاد 0 سمتيهيو وهو آهي. 5 ۽ اھو مڦاذب جيمُن سہهہهمو 
.ڏو وڃي. مال 7 2 ي ماڻهن جو گڏيل اقتصادي مقاد آهي 
ډباقى انڪار جو حق ٫‏ ڪميونزم مر اس »مال ڪيو ڏو وڃي 
پر هنن سوالن تي فڪر جون ڌمام گهڻيوڻ راهون کيل 
اهن ۾ وڏيڪ ٤‏ كلي يه ٿٽيون ۽ اسانڻ هن =«وال کي 


هآ هار ڪسيتٿ ڄڪ ي كابٻي ڌر: 


مار يٽ كاڊي پ ڌر جي يال کان اڻو ډ هن تت جو 

اُهو انآلاب آهي جهڪو ”.1 ۽ مارڪس جي اشہرا ڪڪ ۽ ٍ ۽ مارڪس 

ىي اقعتصصبادي 0 رياتٽ جي ڪري عمل 7 آڍو. ان جا ڪي أھ 
ات 0 ي آهن: 


/7 


۱۔ ذمدڍل (0018186)۽ ه رڈڪا* تس (18غ11618611) چمو 
هو تم تبديل زڌاد گي جي أزلىي حقيقت آهي اه ڪڪ اچ دادين مذھعب 
کان ٻاهر ھن ڳاله 7-0 مڪ 33 سمٿھهيو ڏم وڍو آهي 7”5ع ربي 
فڪر ۾ نتيديل کي وڏي اههيتٽ ڏني ويئي “آهي َ‫ ان 7 هڪڙڙي 
حقيدت سمجهيو ويو آهو ى ‏ پر مارڪس کان سواھ ٻين مفڪڙن 


٣1‏ فڪر ؼُ فلسقو 


تہديل جي فڪر کي هڪ اصولي ۽ خيالي فڪر ٿي سمجهيو آهي“ 
آفلاطوني ً1 زڍاڻل اڪن تيم .وس اخسن ڌاڻ۔ قراه: احقار 
ڪي و هو ڏو5ي) جو ذهني .. تي هو ان حقيقت جو انڪار 

ڪري ڌم ڌُ ى سگهيا. عقليت ريستل منطق جي ال اصصولن ًُ/ منجهي 
ڀہأ ها پر ڪڪ سنه تمديل کي ٣‏ 3 مس ئڦقل ڪيو ر ان 
تبديل جو راز خود تبديل ۾ ٿي ڳولي لڌو. 


دق آابادت) (160ع10:8160) ۽ دبديل جو هي راز مآرزرڪس 
پنهنجي ډڃشی رو هيگل جى فلمفي ڏڏو هو هيل وٿ 1,بديل 
جو فلسقو ٤‏ عصبر“ یا ڪنهن اھُ؛يءَ شيءَ ۾ موجود ھو جيڪا 
ين رمادي" (..( شيءَ روح هي يا طاقت هي يا ڪڪو خيال 
ھکي. پر ھر َ- ۾ اھا شي سأد مب سن جىي داگري ۾ سمجهڻ جي 
قابل نہ هئى. مارٽڪس وڏي فخر سان ڏل تہ مون ”پرائيڊ؟ ڍ) 
ٽ اي تڪ گي کي ڇوٽيءَ تي ٻيهارڻ جى بچاه دڌري 5 ى ڊيهارڍو 
آهي ۽ هيگل ان کي اونڌو بيهاريو هو يعني ان جي وڏي پامىي 
٤‏ مئاأً, ِ‫ ان ين ً سيهر ىي#2 چوٽيءَ يي هيئان 3 - 
فلسفي ۾ هن ڳاله اي بيان ڪرڻ لاه چيو ٿو وڃي ت هيگل 
وٿ ٣‏ نظر ڍاتي ھئي ۽ ماررڪس ان کي ماديَ جدا بات هر 
تبديل ڪئري ڇڏڍو. ‏ 


2, 


٣‏ ها دتٿ )171]8٤61181157(‏ ۽ 9 وٿ تبديل هڪ 
مقرر ٿيل اصول تخت ڪي ڪري رهي پر آھو مقرر أهہول 
ھيگل جو ”روح عصبر يا“ روح دھر ".. 07073) ڏءِ هو مارڪسن 
وٽ تيديل مادي جىي اصليت آهي ۽ مادي ۾ کي واقم ٿئي ٿي۔. 
۽ مادو اسان جو پنهتجو ماحول آهي جنهن ۾ ابا 9 ۾ اساڻ سان 
گڏ باقىي مادي يون موجود آهن. هن ط رح تبديل اها حقيقت 
آهي ‏ حم سان جي. سي ماحول تي اتثرانداز ٽي ٿي ۽ اھ“ي# 
ريت تبديل اسان ڃټ سڄي ي زندگيء 0 سڪاروبار تي ادر وجهي 
ٿي - ۽ ان کي ہن صورٿ ٿي ڏکي 1 اسان جي مادي ۽ 


اذب جا ڦفڪريٰ محرڪ )1 


جسماني ڊهٿر يءَ کان وئى اسان جي آارادن خيالن. حق ۽ هن 
جي تصبورن ۽ ۽ اسان جي ‏ فڪر کي مقرر ٿي ڪر ي .۽ ٺاهي ٿي. 
هن طرح مارڪس وٽ ”تبديل"' هڪ اڌل اصول آهي جنهن کي 
”جبريت“ سمجهيو ويو آهي. پر مارڪس وٽ هيءَ# جبريت هڪ 
تاريخي اہول آهى َء سماسي یا آئيني. هن ڳل کي مخغرب 
جي ڪت .---- ڪيو وڍو آهي۔. تاريخي طور تي حجہبرډيت 
فقط تبديل جو اُهو رخ آهي جيهڪو اٿل آهي ۾ جيڀڪو ھهڪ 
وڏيءَ# حقيقت جيان بين حقيقتن تي غالب آهي. هن حالت ۾ 
جبيريت ڌہ أ= يداد آهي . ۽ ٬ڏم‏ غلامي ۽ ڏم [مرډيٿي جو هي سڀ 
لفظ سأہو ي فلسفي جىي پيداوار آهن ڏم جدليادىي ماديت جي۔ 
چاو ار جا وسڊلا 1٣-001100101۱(‏ 0 95 ۽ اتساني 
ماحول جنهن ۾ نتبديل اگ زڍر آھ ى نهن جي اي صورتث تار ڪين 
وٽ پيداوار ۽ ان جا وسيلا ڊڻجن :0 جو هن طرخ انساڌات گذاري 
۽ زنده رھڻق جي ۾ جنا# جي صورتؤُ يدا ڪكگىي آهى ۽ ھن حقيقت 
مان اِھا ڳالھ پذري آهي دم آئساڻ جو سماجي ا٬٬َُ‏ ان جي پيداوار 
جي طريقي گ وسملي مدار رکي ٿو. هن ط٫‏ رح سڀِ قا ڇِ 
سڀ/ سماجي 611 روه بنديون مختلفل پيداوار جي طريقن ۽ وسيلن 3 تي 
مدار رکن ٿميون . مارصئس پاڻ ڊتيادي طور تي مغربي سماج تي 
دجقيقي ڪير ڪيو آهي ۽ ھئن پنهنجيءَ تحقيق جو ڊتباد “ قر ون ن وسطي 
ى هڪ اي سماج جي [ِ:صباد ّ ڊناڍو آهي جهڪو اقتصادي 
لحاغ کان پنهنجن ٻيرن تى ڊيئل هو ۽ جيڪو ملا ۽ فيوڊل يا 
وڏيري ۾ جا اگ ردار جو حمايتي هو ۽ جيڪو خدا ۽ ڪلاناتٽ جي 
باري ۾ هڪڙو مخصوصن ٽعبورز گند هو« مارڪس وٽ ھ ي طبقو 
هڪ ڏميسڙ (وڙوع11) هو ھر ن مان ايڪ نکون طيقو درا 88 
پيدا ٿو جيڪو ٿيسز جو *مخالف ٽيسز؟ هو. هن ڊن گروهنَ 2 
ڊو ط٬تاد‏ ڪنديدڪبيي پيد ٿي. بيو جيڪو بورجواڻي طيقو هو 
3 دولتمند هو هو ڪلچر جو حامي ۽ روايت جو قدردان هو. 
ان وٽ واپار 2 ڏي وٽ ۽ ”ين دصبور موجود هوء اُهو نفعىي 


٣٣‏ فڪر ۾ ۇأمسقو 


ين جادو سہججمهندو ھو ۽ سماأاستٽ ۾ جمهوريٽ ٿي ربيل ڪندو 
هو ۽ جو جمهوريتٽ ٣‏ ِن ى اقتدار 3 فاندو ٿي رمبچ9 ه هن 
ڏولى 13 مارڪس رڑ -- ٳ:صباد ؟* ۽ ”*واپاري اق:صباد ‏ يا 
”بورجوائي جمهوري سماح؟" سنڍو. ھهيءُ طيقو ڀوھِ سرفاڻي طبقي 
جو 7 مخالف ڏڪسمڙ ٿا ۽ ڊڻيو هن طرح ڊم- او ن تار ڀخغي 1 جي 
اڌل اصول دحت قادي ٿمون ۽ اين هنن بر طاقتن جي ٽڪر ڃ 
مقابلي جي ڪري اِهو سماجح بيدا ٿمو جنهن ً6 ]مر ڪا ۾ اّويهنءَ 
صديَ ُ وڏي درقي حاصل يھ هن صورتحال / صنعتي درقيءَ# 
0 هائي ملى ۽ ۽ لِئين آذرڍيڪا ڊو رجواكڻي طيقو ھيڪڪ .كين مخالف ڌُمسمڙ 
چو 1 ڏمو جنهن کي پرولہاربہ اق سڏڍو وڍوه 

مارڪس هن حالت ۾ ۾ پرولتارہھ جي ڪاميابيءَ جي اڳڪٿي 
ڪئي َ‫ چياأنين 3 ھن کان پوھِ واريءَ ڇڪتاڻ ۾ 0 جو 
مالحڪ دِرولہارڍہ طيقو بڻجي ويندو. اِها ڳالھ نا گؤڊر آهي- هن ڳالي 
جو بتياد انهيءَ نڪتى تى آهي تم هڪ ڏينهن غريب غريب ڌرڍن 
ٿي ويندو ۽ آممر آهمر ترين ۽ پوه پورهيت ط٬قو‏ جيڪو هاڻي 
دمداد ۾ ڊہ وڌيڪ هوندو ۽ وڌيڪ منظي ڊہ هوندو سو ھڪ ڏينهن 
ڳاله, ”پرولتارڊ ٴَ بت" جي قا َ ڪرڻ ۾ مدد ڏيندي . هن طرح 
پرولتارڍہ رڌ رڳو اقتصبادي 7 75٤6‏ طاقتٹ جو مالڪ دم ٿي ويندوءه 

جڏهن ۔ چرولتاريہ تڪ وميلن کي ار 3 تڏهن ڪه 
طبقو ختي ٿي ڇڪو هوندو ۽ باقي رڳو ھهڪڙو طيقو وڃى 
ههو ھوندوء 1 

طبقاتي ڪشمڪش نت رهندي ڌِ ڪوڊ اھهڑو ڪي نم ٿيندو 
جيڪو حڪومت < ي قانو ن جي ڂلاف هجي: انڀن ڪري پوهِ هڪ 
1 ج 29 ۾ نٿم وي شرورت رمندي دم ولس 
جو َ- ڊاقي تم رهندو ۽ بي تي آھو بهھشت قادير ٿي ويندو 


دب جا ڦڪ ري معرڪ ڀا 


جيڪو مارڪس جي تصبور ۾ موجود هو ۽ سماج هوھه طبقاتي 
سماج ڏم ھر ڏدوء 


ڊو ھِ جا ٿينده؟ 


اِھو سوال ار ڪن جي اڳيان ڪوڏم هو ٴ مارڪسي 
مفڪرن ڊہ ھن سوال ڍڌ تن ڪنو خا ويچار حڪوڈم ڏو آهي. پر 
أصو ك يٍ طور تي هو ھن بهقمشت کي اخ اٿل ڪوڏم ٿا سمتمنه ڊوو 
هو چون ٿا دم جس تادين پوري# دنيأ جي / سطجح تي يي رطبقاتي 
معاشرو قادير دم ٹٽيندل حڪومت ِ دا جو وجود خمير ڪري 


ڏم سگهبو . 


مارڪس جي نظر يات کان زيخ جيٍ دآبياد ٽي دٺنما جي 


سرماديدار معاشرن ۾ ھڪ تيديل واقم ٿي ھن تيديل جي تت 
غريب ىي غريب ڌرين ٿيڻ جو عہل پاڻ امير سماجن ۾ ڊ روڪمو 
ويو ۽ ۽ اجرت جي بهہر ادانك يَ علاج جي سهولتن پينشنن ۽ 
اجهي جي سهول:ن جي واڌاريَ سان پورھ يت طيقي کي مد ڏيوڻ 
۾ ھمڪ طبقي ۾ گڏ يڻ جي عمل کي سسټہٿڻٿ رفتار ڪيو ويو 
آهي. =٤يترن‏ ٿي ملڪن ۾ (مثال طور آمريڪل ۽ رهتي ۽ جپان ۾ 
ڌمام وڏين صنعتن <ج ى قمامر ين غاط سمجهمو ٬ويو‏ آهي ۽ ھن طرح 
مارڪس جى نظر ٤‏ فارمولا کي عمل ۾ اچڻ کان گهڻى قدر 
روڪو َ آهي. ڪيترين حالتن ۾ رياست جي اش#تراڪيت 
(80018118111 56866) جي اختيار ڪرڻ سان ڊہ هن عمل کي زڌڙ 
وٺڻ کان روڪمو ويو آهي. ٿي سگهي ٿو ت, نئرن ”بخالف ٿيسڙ* 
1165815۱)-410111) هن کي صورتحال ۾ موجود هجي. پر جيڪڏهن 
اين آهي دم پوِ ڊہ ڏوڙي جو ھن صوردحال جي ظاھ. ري شڪل 
دکہن نظر ايندي مار ڪن < ى نظر رياتى سچادي 7 7 ى چمهو ڪوئم 
رسندوه ڇاڪاڻ ني دبديل جو ج نا رمر رهندوي ٴ ۽ انساڻو ى سماج 
بدليو ۽ بهتر ٿيندو ويندو ۽ پرولتاريہ جي ڪاميابيءَ ' اميد 
هميشءِ قا رهتديءَ َ‫ 1 ُ‫ 


عٳہاسح فڪر ۾ قلسقو 


هن طٌْ٬‏ رخ اسمان هن جاه" َ تائين مارڪسي کابيءَ ڌر ټق 8 ريو 


بيان ڪندا رھيا آهيون . مارڪسي كابى خِ 25 زد گي ڪ جي سچي 


دادري ٿىي ڊححتڻٹ ڪيو آهي ۽ انهيءَ هن يي ڃَ جي «ڀني 
رخن جي ا0 َ روح خياليءَ د ى ميتي ھڪ 3 ڏکِل. رڍو ڏڌو 
آهى پاڻ ھ ى ماڻهو پنهنجي نظر بي ۾ مڪمل اعتماد ر ْن ٿا 


: اندر ڌو ڏي ٻاهر هن نظريي. جي مخالقت کي ي ختثير ڪر ڻ جي 


سوال تي متفق ج سڅت گير رويو 0 ٿا. 


وڍوين صدي ۾ عقاو ي ڇنڊڇڄاڻ جو دور 


۱. وههډن صديَءَ جو هڪ ا«ي فڪو 


ڪن فيِأسہ ون ائه ىُ ڳاله ٽي زور ڏڌو آهي دم آخر ان ۾ 
ڪهڙو هرج آهى دم "٣‏ 0 هي ۽ خود ٤‏ ڏيدڍ ام ڪندو 
رهجي . ھن مفڪرن مان اخ -. ڌمامر كهڻو مشهور مفڪر هو 
؛ هن جي اح 


و تي ع.ا! ڪرڻ وارن جو دمدادا ۾ ڌمام وڏو 
آهي. ڪا ن ملڻهن جو خمال د اِھو ڊم آهي تم ا#قصياد ٿ بأيتٿ 
ٽي غور ڪرڻ وارنڻ مان ڌمام وڏو مقام رڳو .ڪن او ي ملي 
يو آهي. ٍّ 
مارڪسر هڪ مفڪر هو. هن اڻهيءَ سوال ٽي غور ڪيو 
ٿٽ انئساڻن جا باهمي ”لاڳاپا ڪهڑيءَ ڳالھ کاڻ َر ٿين ٿا ٻجا طور 
تي هُن جي دور جي ثقاڪيا ڊم اِها ھڻي ڌم أن چت ال تي غور 
ڪچى آ ناي جي ما ٿا پيداوار جا ويله خٍ ٣‏ جو آڏر سماجي 
صورتحال تي ڪهڙو ٿو پوي. 
مارڪس جو تو جو ڪي هو ۾ چلڂ ان باري ۾ 
هن ھڪ ساددبه ي' سوڇ 5 يي ىي ٻڌل سوال ھهف ۾ ڏنيوِ جو ھو هڪ 
عالي ھو ۽ ڊاڪريٽ ڊہِ حاصل ڪراي چڪو هو. ھن ڌاو جي 
فعال قودن مان ھهڪ تمام وڏيءَ ۽ مضيوط وت 3 ڳولي لدو. 
ٍ پاڻ کان؛ اڳ واري عالم هيگل جي فلسفي ۾ هڪ ڪمزوري 
ي ان ٽي وڌيڪ دق ڪئي. 
پاڻ پنهنجي دور ۾ ڊه ھڪ عام ماڻهو هو. ھو ڪٿابى 
نير جو ساڻهو وء روٽي لدكگوٽي # جيئ فڪر هوندي ڊ هو ڪتاين 


1 ويهين صدي ۾ عٿلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


۾ ويڙهيو رکكيو هو. هو ويچارو مجلسي ماڻهو ڪون, هو, ڪنهن 
ڊ هُن جي سرڊرستيءَ جي ھمت پوھ ڊم ڏم ٿي ڪئي, سو اھ هن جي 
اتاد ڊرونو ۽ ان جني دوست يلس جي. جو هو متام رهڻ ڻڅ کي 
ڊهتو سس جهندو هو نهن کان سواھ > هن جو ڪي ہم ايڏو وڏو 7 
جو يئو ډه سو صقجا ڌم ھن صرف ”سر مابي؟ جي سوا ٽي ليا ۽ 
ڏاهتڪري ھن ”۱7 ڍئين ھو 3 ھُن وٽ ٬‏ ڪير ڏمأمِ گهڻو آهي 
۽ وقت ڌمام يٽ آهي. 

هو صاحب آ ڪا جيان سوالن پڇڻ ۽ ڳالهائڻ جي منطقي 
صلاحيت کي ڪي آٿڻ جو شوقين بل ھو. ان ڪري ماڻهو 
هن 7 بازارين ۽ ڪچهرڊن ۾ر ڊہ ڏمي ٽم سگهماء. حقيةتا ۾ر هن جي 
تحقيق اهڙي قس جي ھئي جو هو بازارين ۾ ري ڊہ تہ ٿي 
سگهيو . هُن کي اِھو معلوم هو تم ھو مخالف طاقتن جي چنبىي 
۾ اچڻو هو جو هئن جو خمال انتهائي انقلابي هو ۽ هئن وٽ ان 
خيال 5 ى رچادڏڻ جاو“يلا ڊم ٿہأمِ گهٹ هئا. ان ڪري هو سمڪين 
اڪ2ر فنڪر مند رهندو ھو ۽ ولندو ھو پنهنجا ڪاغذ لڪائيندو. 
ھن کي پنهنجي ڪي جي مشهور يءَ جي صي. رورت ھئي ڊم ڪاأڏ,ء۽ 
هن جي دوستن جو 2تعداد ڌمام ٿورو هو. جو سڄي غمر هڪ شاگرد 
جمان دئيا جي. ڪاڌناٿٽ جى ۽ ٽارډيڂ جي اخ لن تي پلاهندو 
رھهہو ۽ »وچمندو زه وء ان ڪري هو دو۔ تن جي حلقي ۾ اچي 
0-0 +-- 

ڪا پروگرام ڌء عم ۾ر لكجي ٽيار ٿيو پر ان 
راه عمل ٽي ڪي شروعم ڪرڻ جي اداري ٣‏ ”ملين جو قمام 
عم = مم ۽ څيمہ۾ قا اڳ ۾ عمل 2 اچي دم سگهيو. لاه ر آهي ڌم انجهائڻي 
وڏيءَ# تبديل ئي ميئي- منعاقي ۽ فڪر ي ِ هي ڪي ان دور ۾ر 
# تن َڀ سج ه1ڌڻ ڏمأا م يو هوِء انقلابى تحريڪون ڪو 
ھمڪ 'ڏينهن 8 ٿورن ڏينهن ۾ بيدا صڳري لم َ-- اي .“8 
پوھِ يج عملى روگ رام ڊہم مام آهستي هلي ِ سگهندو آهىي۔. 


پارڻيءَ جي ڊنياد 9 کان دوھِ مارڪس جو ثا و ماڻهن راڻيڻ 


دب جا فڪري دم يعرڪ ام 


.خر ڏينهن پر هو دنيا جو 
اير شخصس س هو ويندو هوِء 

مارڪس جى فڪر پنهنجي دور ۽ ۾ ماصي# جي ڪيڌر ن ٿي 
دائشورن جي فڪر کي ڌونڌاي َ ڦڏو ڪري ڇنڍوء هن جي ڙڪڪ 
جى پک ڙج ڻ جي رفتار ڊ. گهٽٿ ڌہ ٿي۔ ۱3 ۱ جڏھ“ ن مارڪ 
جي ِ ڏٿا. ڦك ٿي حڪومت جو ڊ:بياد ڊو تڏهن اِھو معلومِ تي وڍو 
دم داذشورن جي غاط سوچ جيڪا هن ”قانون" جي نالي ۾ جلڙڌو 
ٻڇڏيي ٴَ قادير ڪه ي هئي ]ها ابہل ۾ ھڪ مخصوصن ط٬قىي‏ ڪي 
حدست هر ڪي * ڪيڎي رهي ھئي : ُ‫ 

ها ان دزست ‏ تہ آهي ڳآ مارڪس پنهنجي سيا= ج جي 
سہأچٍياٿ ۽ سماجي نفس بات اک هتي ڪو نئون ۽ دق د ٤‏ رڍو 
ڏاھمو هوه يا رڳو ايترو ڪيٴي جو او دڏبور ‏ جيهڪو 
حه لھ ى طورَ ڌ تي ڌمامِ ٿورن عالمن وٽ موجود ت هو پر ھو ان جى 
اي ڪل جي ڊار؛ ى ۾ ڪچھ, سوچي ڏم 3 ى سگهيا هن 
انهيءَ تصبو ر ”7 هڪ فغي ۽ سائنسي ٹٽيڪل 1 ڪ هُن جلاڏو 
ٻڏيءَ ۽ ٫نظيي,‏ جي خلاف ھهڪ منطقى جوأز مهما ڪمو. 

خود 0 ٿو لکي: :ار پاڻ اُهو پهريون څخص 
آھ ي جنهن انهيءَ ڳاله کي ري نهين آهي تم انسان جى صلاحيت 
ڇا ٿى پيدا ڪري. 3 جي لا يٿ <ہ رٿناڪ ڪار ّ | ہرانجامر 
ڏنا آهن (هي ڪا ڊم هڪ 9 مچ جهقي ڳاله آهي )“.... هن 
ا0 وڏا شر“ ډڻايا آهن ۽ ۽ ۽ ھ طر٬ح‏ ھن دئيا, جي آبادي= جو 
وڏو حصو ڳوٺن مان ڪڍي شهرن ۾ آندو آهي. گذريل سؤ سالن 
۾ سرماي دار طيقي تمام وڏا پيمداواري وسمالا پيدا ڪيا آهن. 
سرمٳي, ڌار پاڻ کي اِهو ٻڌايو آهي ڌ. فطري طاقتون + انان جي 
تادعداريء# ۾ بڪ مر ڪن ٿمون . 5ج مل مڌر ي ابجھاد ڪه ي آهي. 
هُن علير ڪٴہهيا ج ى داثري کي وڌائي زراعت ٴ ڪا يي تاتين 
پهچاڊو آهي. هُن 9 کي آباديءَ 3 بڻايو آھ ى ۽ هُن ندبن 
مان _واھِ ڪپيا آهن. ھن 8 ک جي وسيلي مت مسافريَ کي 


٣/4‏ ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


زفدر وٺايو آهي. سو جيهڪو دم گذرڍيل هڪ صددي# ۾ ۾ ٿيو آهي, 
تنهن مان سر خر اددأ: اِھو ثابتٿٹ ڪمو ]هي ىي تم سماجي پورهيو ٤‏ 
وڏي ڳال آهىی ۽ اُھو 9 دڏبمديپل ڪه لا ”9 ضروري آهي" 

وڏي تج تن ”7 وڪٿوريائي جب نل من ڄىي ڪارڏون " ۾ 
ھن- پاڻ ڏيکاريو آهي ت ان دور جو دولتماد مستقيل ۾ ڪهڙي 
صورتٿ اختيار ڪنندوءه 

مارحڪس جي دور جي سما<ہياث ۾ هڪ .9 ڳالهم | ِٿ 
دم هئي دم فئِي. مهارت يا پورهئي جي وسہلي آيل مال جي 
دلدبت »ير ڪيم, رڊراڊري# جن هڪ سماجو ي تصبور ٿيِ َ٬‏ ھکي. جهن طرج 
]ها گهڻن جي دولہہنديءَ جو سيب ٿي بڻي: ساڳي عَ طٰرح اها 
گهڻن جي مفلسيءَ جو سيب دم بڻجي رهي هئي هن طر طرح مس اليل 
جي انسان لاهِ وڏو خطرو پيدا ٿي يو هو. ۽ ڊيو تن غير ڊراڊريءَ 
جو تصصور فطريٰ طور 2 3 ائہ:رلڪ جي عہل 5 ي روڪڻ لاه ڪمِ 

ڪري رهيو ھو. هيءَ ڳاله دارڪ سس جي دورِ جي ڪلچڄر هر 

موجود هئي. ان ... - وي لاه ڇپوءِ هو . 
> ي غلاميءَ دّ ي ٻڏل تصور کى ساڻ وليو ٬اڄ‏ سوڏو موجود آهي“ 
وري ڇيادمر ۽ 7 دور گهٿ ۽ ٽا ڊم اڍہرو ڌڏہي جه 3 
ٿو دم وڏا يڀ جو ھڪ عجيب ذائقو بيدا ڪراي چڪو آهي ۽ 
اُهو آهي ان دور جو ڪاچر ۾ تمدن جنهن ۾ چند جاهل نان ءَ 
اڏ پڙهيا ‏ ڪمھ ٽاڻي ٿا 1 ۽ ھن طرح سماج جيً لاھ مبيد ڪير 
معري ٿا سگهن۽ ۽ هن طرح 'ھو چتڻيون ٺاهي ٿا سگهڻ. ۽ ِ 
آھيء# طرخ اھ .-- ۽ ڌو ڪ مباز واپاري ڊہ پيدا ڪري يا سگهن۔ 
(جنهن جو ٿال اِھو آهى تہ پورهقي جو اتحصال ڪر ڪي 
ماڻهو 9 صلاحيتثت 1- هڪ غلط 7 لاهِو ڪ م آڻي رھيا 
آهن)." مارڪي هڪ اسپيني پهاڪو ڊہ ڪي آندو آهي 7 جو 
مطلب آهي بدا هو ٫خخ‏ ۾ آهي 6 2 بازار 0 ان. مان 
- وڻيوَ سو حرود ڪريو پر قيہمت رور ادا ت 
”هن طرح َ‫ مارڪس هڪ متبدل نظامِ جي لاه ھر هي ه جي قيڀمت يا 
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ان جي 2 ملڪيٿئى ہت تي زوو ڏيندي » ان جي ٻ انم ع جي 
<ق جىي طرفداري ڪئي آهي !ار همُن جىي نظر ۾ 4 صانع هر ]هو 
ري ڪري ٿو یا پيداوار 4 ڪيو 1 ڏو 
بازردڪس ھڪ دولتمند ۽ سرماڍ, دار جي حاصلات جو مطالعو 
ڊہ ڪيمو آهي ۽ ڇيو اس ٿم ه هن جي اوج ۽ عروح جي قيميٿ 
ادا ڪرڻ وارو ٳهو ماڻهو آهي جهڪو پاڻ قٌيهمتٿ ومہولن ڪوڻ 
٬جو‏ حقدار آهي. هو چوي ڏوءِ ۽ ”گهٹک ۾ گهٿ دم سر مأڍم دار اِهو 
ورڏو شرور ٺاهيو آهي تم ماڻهوةَ جو ماڻهه # سان تعلق آهي 53 ٿي 
*7, غاد ؟* جي ڊانياد ٿیي ڇا ڏوڪ 52 يي صورٺُؤ .#/ [داڻگي خَ ٣‏ 
ڏاتي ان #وڪت َ هُن ”.اک يا جي صورت ۾ تبديل =حڪري) 
ڇڏڍو آهي ٬‏ ھن خانداني اجاا کي ڃ ۽ پيار کي چمري ۽ 841) ان مان 
پِيار 2 ۽ همدرديءَ 3 ڪڀي دا ڪر آهي. ح ۽ ھاڻي (۽ ان دور َ 
ڪاندان جي جى فردن جو تعلاق ڏوٺڪڙ پڀئسمي جي ڊبياد تي آهي۔ 
مارڪس هن طرح سرماأي, داز جي اوسر ۽ وڌندڙ قوٿ تىي 
دتحقينق ڪڱكي آهي ۽ ان جي مياسپ اکتنوان] َم ڪكئي آڏسن. 


(ز 

هن ِ جي ڌ»ور 2 اها ھا پائھ, هئي دم ٤‏ رڳو مادي ۽ شمن. 
لي َ جي ڪري "٤٤‏ ٿي۔ 

مار ڪين جي رز ڏي: خ ى “ ماجہاٿ اِھا هه ى تہ ”بكايل ر ڊن 
جو ڪند مٿي هو ۽ تھو ڳا ڏي لا واجهاڻي 0 هيون » پر 
اڻنهن کي کارائڻ وارو- ڪوڊم ڪوڏم هھي* " (هي قول اضل 2 مل٫ڏن‏ 
جو آهي جهن ُ/ ڪاهل ائسان تي وڏي چڌر ڪيل آهي). 

وراي مارڪس پ نهن مال لن ۾ر اڪيلو ڌم هو جينُن ٍ 
٣‏ لاڪيلو نم هوه ڪوڊم ساد دان رج چادوَ مان ڪاأڊہ اأڂ 
]يد دم ڪڪندو آهي. 2 روڏان دم دولت يه ”ڇوريءَ جو رال 6٣‏ 
هو ۽ سس ہموئڊيء# چڇمو هو تہ ” داتهون ٿم دڍوڻن » ڄو ڪٿى 


۾ پا ٳ ويهين صدي ۾ عؤلي چنڊڇاڻ جو دور 


خوشيون هوتديون ڌِ ڪٿي بدٻويون*. رابرٽ اوون ڊ مقاٻلي جي 
مدمقابل باهمى ټ ۽ اراڪ ٽي زور ڏنو ھو. 
پر ايڪ جو ٿارڙ نن سان مڪمل“' اتفاق ڌم هوءِ جو سوال 
رڳو خالي ف ڪر جو ڻم هو پر ال عملىي تحريڪ جو هو. 
مارڪس جو ڇچوڻ ھو تم ”ھي صاحب خام خيال يء ۾ غرق آهن. 
جو هو سرمايم دار يِءَ جي سرڂتي تي ڏنقيد ڪن ٿا پر ڀاڻ ھن 
سه رهتي کي پنهنجي لا مق ۽ فوڪر ر جو موصضوع ڌم ٿا بقائين ه 
هن ها هي ھو ڌء ”مارڪتن جي آ5و هي مڪ ر اِھو ڌم 
ٿي ٻڏاکڻي سگهيا تم سندن' تصيور اُتي دنيا؟* بيدا ڪيئن ٿيندي ۽ 
ان جى 56 ري صورت غياهت ڪهڙي هوندي. مارڪس ڇوي ڏو 
” ويچارا گهرن ٿا ت, گل هن سهڻا ۽ خوش مودار هجن پر هي 
صاحب انهن کان کي پيدا ڪرڻ لاه ڪا زمہن ِ ب ڪونم ٿا ٺاھين! 
بهرحال ھتن کي ى ڇڏيو ُأ ”ُحسن " کائي وڏا اڃڻ : جوتٿ ون ۽ زندم 
رهن. اسان تن خوجو تي زنده رهي تن ٿا سگهون »۽ جو ٻاُها رڳو 
نڪ ۾ وجهڻ جي شي آهي ۽ نه خوراڪ جي ۽ زنده رھهڻ جي" ِ. 
مارڪس تا مخالفن وٹ يا ھهعصبر پ9 وروٿ ھڪ 
اهڑڙي دنيا هئي جنهن ۾ روح ڪوزم ھو 51 عہرم نطقي هي 
۾ ان ڪري هن جي لا هڪ منطقى اراڪ جو تصو7 شروري هو. 
ما. رڪسن . ين پاڻ ‏ ڊم اتر اڪيت جي پروپئگنڊا 


-- ڪيا هئا. خود طيقاڈ 3 تي سہت سائمن ۽ ڌوڙن ٿ 
نظريا ڊہ مارڪس وٿ ”0 ها مارڪسس جى مجالفن أور, 
جو آھو دنر اڌو .هو يرڪو ريو راي تي ٻڌل هو, پر هنن وٿ 
ھغا رڳو 3صبور. اِءو ٿي سيب آهي جو جنهن مقام د تي هو ناڪام 
ڏيا ان ٿى . نک ٽي مارڪس کي ڪاميابىي حاءصل ٿى 

مارڪس هن ا2 :راڪ نن لصيوز ٿي ھ سنه ٻن قح سمجهيو 
_- ان 5 ن اه٤يء#‏ رڊ ٽا 33 ڪِيائين: .6 ان مان اڳ راڪي قوٽت 


ٴڪ ًڌلاډيخ ار اڪي سماج پيدا ڪرڻ جو سالّٰامى طر يو ملي وڍو» 


دا <جا. الصت رئ ان ڪڪ لا( 


مارڪسن ھن طرخ سمامى اقتصادي نا مِ جو ڊائىي جي ويو. ھن 
ڊوه هڪ پارٽي لاع 09 ٽيار ڪيو ۽ َ جي فطري 
ڊنباد کي ان َو واحد اصہول ڊِمأہ باڏجن. 

هن اِھو ڊہ ڇمو 3ہ سماجي يٍ درقي اڻ ِ‪ < هٽ آهي 
ان کي سرمأيم داري روڪي کُم ٿي سگهي . هن طرح هن ا7 راڪى 
نظامر کي 3 تاريخي بنياد ۽ فڪر ب ڏنو جنهن کي ”تاريخ جو 
مادي 5 9 سم چه يو ٿو وڃي. هن *. طْ رخ هُن زندگي 2 جو ھحڪ 
ثمُون تصبور ڏڌو - ۽ ان جو منطقي جواز دم ڏنائين۔. 

لميتن پنهنجي ڪتاب ان مار ڪحڪس٫يت‏ ليينوٽ ؟ا 111511( 
161101811 ۾ مغربي دنيا جي ڌمام گهڻن سوالن جا جواب ب 
ڏنا ٿ‫ هن مارڪسي زظر ڍ 3 عبا ى طور. تىي -ثافذ ڪرڻ ُ٤‏ 
ڪا مياڊ ى ۱ حاصل ڪکي۔. َ -- ڏو ڌم مازرڪس سار يٍ کان 
سي تبديل جو ڂوآھان آهي . يد گکأأ( عمارٿ موڌمار آهىي اها 
جهستاڻين مسہمارز ڏم ٿيداي نين عمار ت اڻ جاھ تىي اڏي ڏم 
ان ڪري عام انسان مارڪس کي انقلابي انسان سمجهي ٿو پر 
مارڪ يف كاڙ اگ" خالقڻ . قفاِا پٽاندر پنهنجي فڪر 
ََ پکيڙڻ جو ڪيم ڪرڻ پسند ٿو ڪري . 

هن 5 معلوم هو ى سر مأڍم جي ٽرر جلڙدو <2ماعت ٽن 4 
اندروني اخ:لڊف اڻ ڏر ها ان ڪري هن چيو تم سندشس فڪر 
ڪڪ رل وارن کي انهن اختلافن جو فاندو صرورز وڏڻ 3 جي۔. 

پوره٫ٽ‏ انقلاب جو مطلب آمريڪا وارن اِهو سمجهايو 
آهى َ هو اسجيدادي نظام ڌ ٽتي ٻڌل نظرڊن جي پيداوار هھوندو ڊر 
مارڪسي فڪر جو ڇاڻو ڍارو لاسڪيي ٿو ٣‏ 

”پورھيت انقلاب هڪ اخلاقي نظام 

اِها ڳالھ درست آهي َء 7 ظ رن کان ڪي 
غلطي ون دم ٿمون آهن. مال طور هنبين نازين جٍِ سمأح ي جمهُوريت پسندن 
جي جنگ جو ڪوڊم فاندو ڌم ورڌوِ يا جڏهن“ جرمَ:ُن روس ٿىي 


حوماو ڪ ڪيو تڏهن ڊم هتن خامو يو ي اختيار 7 پر ھن .جو مطلب 


سي سم ولبهہبن صدي م عقلي ي چ۾نفڇاڻ چو دور 


اِھو ڏم 7 سم پالمسمى ج ى سوال ڌي غلط ىء جو امڪان ڪميوئسٿٽ 
لوڪان وٿ موجودَ آهي دٌ نئي لٽا 9 ” ڪن“ ڇون ٿا 
ڌم نلم ڌم ”سماجي جمهوريتڻ پسند؟ اانڻ جا 9 ٿي ٿي سگهيا 
۾ نم <رهنن ڇو ڌم ھن وٽ آھو لنظاأمِ هو کي ڪ ڌم جهڪو 
اساڻن کي گارڊو هو ان حڪري اهلاين =<التن ۾۾ر غيرجائيدار رهڻ 
ضروري هو.* ٿي سگهي ٿو تہ هن دليل ۾ ڪو وزن. ڊہ هجي. 
”فرد خاخل- جي باري ۾ر لم مارڪئسي فڪر ھجمڪ واضيح دليل 
ڏئي ٿو. هڪ مارڪسي څخص توڙي جو مارڪس جو نظريو قيول 
ڪري چڪو هجي؛ ڌم ڊہ ان ان وقتت ارادي جي قوتٽ کان 
روم سمجهيو ٿو وڃي جنهن وقتٽ هڪ ڪادياب انقلابى ديڪ وش 
کي يا دہ همٿاڻي ڏم 7٣‏ سگهى ڇا ان جي راه ۾ رڪاوٿ ڏو 
َ‫ .5 شخض کي دارڪمي لوڪ ألي؟ 06119غ1100011815) 
« 7 ان ڪريِ حكيترين ٿي حالتن ۾ م٫مرڪڌڑي.‏ مارڪسي 
قوت اهڙن ماڻهن تي پروسو نہ ٿي ڪري . ُ‫ 
پنارڪي ان ڪا نو 7 ڳالھ ڊہ آھي ت وي جو 
صورتحال انقلاب لاه سازگار ڊب هجي. پر جيڪڏن انقلابي قوتون 
بيدار نہي ھوندڍون ۽ منظير جدوجهد لاو .نيار ت ھونديون۔ ٬‏ انقلاب 
وڪيل رهي سگهي ڏوه 
.رڪب جي بيغام جي باري پر دئيا: جن ڪن ملڪن 
پنهنجن نلامن کي تبديل کانَ ٻڄچائڻ ۽ اراڪ جي رہَتي کي ڪٿي 
ڇڏڻ لاه ھڪ 5 مام وڏو پرو گرام تملر ڪيو ۽ هتن ڊپروفيسرن ۽ 
ليکڪن جو ھڪ ڏو ولول ٿيا ر ڪيو جن مار ڪسي نظامِ تي حملا ڊم 
ڪيا ۽ طرح طرح جا دليل رهڌي ھنن انهي 6 فڪر 3 ى عيرحقيقي. 
سشسڪل ظالماڻو نظام, اتسان جي آزادي جي خلاف محال ڪفر, 
خدا جي وجود کان انڪار يهني الحاد ۽ ٻين ڪن اقتصادي 
>-. جي ]ڌا ُ تي. ان لاھ وڏيڪ عجيب ۽ غريب لفظ گهڙيا. 


وڪجو. ڪي جي لي ٿي وڃڻ. کان وه وڌيڪ ٽتاڪيد 
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دور ۾ ب ٿي. پر شايد دنيا ۾ هي پهريوڻ خوش نضيب شخصس 
هو جنهن جي لا سندس . ۾ آستاد پاڻ جيل وڃڻ 1 
پسند ڪيو. ھئن جي دوست اينگلسن هن جي ذاتي زندگيءَ فّ 
هن جيى مدد ڪكي, ۽ هن جي فڪر تي هلڻ وارن ما لين دنيا 
جو تمامر وڏو تجريري ذخمرو هن جي. نظرين کي سيجهائڻ لاه 
ليو هن جىي جي فلسفي 7-1 ادب ۾ ”ڌورڪن طَ جهدي ذهين انسان 
سمجهايو ۽ هن جي فڪر کي پليخانوف َ جهڙي' ہہتاز دانشور 
سنجهائڻ جي ڪوشش حَئئي. 

هن جي پيغام 3 ى بچائڻ لاه دٽيا جي عظيير انسانن دردنااڪ 
موت قيول ڪمو ۽ هن ح جي فڪر جى بہياد تىي طاقتور حڪوہتون 
ٴ قاذير ٿي ويون پر رڪ داو ۾ ڪاريوهنٿ صاحب 
جهڙن ماڻهن ٿڪ ر طرف کان هن جي ِ فڪر تي حهالا ڪيا ٿوي 
جو آمريڪا جي عيامىي 2 ج ى سماج تي عياه ىي سماج" 417[1068)- 
506016199 جها جج ل. ڪا ويا ۽ ڌ وي ڊرطائيہ ۾ عظمير مفڪر 
ڊرٽرانڊرسل ۽ فرانس ۾ ساردر جهڙن فيلسوفن ھئن جي پئوراڻي 
ڪئي. پر جنگ جاري رهي. ُ‫ ُ‫ 

مارڪسن جي پيغام وڏ ّ. وڏ متادر ڪيو تم پورھيت طبقى 
کي ڪمو, جو مارڪس لکيوءِ ”پورهيت منهنجي فڪر تي هلندا 
كم ڪجھ وم ڌم وڃچائيندا ڊر خڻ جي 7“ جون زنجيروڻن هنن کي 
وڍي ڦتي ڪرڻيون پونديون .." هن طرح مارمڪس جو خيال هو تہ 
عامِ انسان جيڪو دکي هو ۽ جڙتو جماعڻي نظام جو ماريل هو 
سو ملڪن جي ھالادڻ جي قابل ڊبنجي ى ويندوه ھن جو وسياه هو! دہ 
“9 - ي اڳواڻي اڻ ٿر ڳالھ آهي .هڪ دوست کي لکي ڏو ۽ 

”ھن وقتُ آشروري نز آهي ڌم پورھيٿ جي خلاف جراڪ زهر 

هاريو :يو وڃي ۽ انَ جي مقاد جي خلاف جيڪو پرچار“ ڪري 
ماڻهن کي ً9 ڪين پيو ور نهن کي ختر ڪيو وڃين 

مارڪس وڏو عالم هو ھو اذقالاڊي َ هو ۽ ۽ اقتصبادياتَ جو 
مام وڏو ماهر هو. مارڪس اڇ ىہ انهيءَ 37 آهي تم يونميورس تين 


ًٳ/ا٣‏ ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


۾ هن جو .أيياس ڪيو وڃي. ھو سماحياتٿ ۽ تاريخ ج جي جى علمن ٰ 
وڏو عيور رکي ٿُوء ھو 10 ۾ ڊيه پيهان ۽ دپاءَ جي سوال تي 
هڪ شاگرد 5 ى تمامر گهڻو سيكاري سگهي ڏو 

چو وٿان هڪ سماجيات جي شاگرد کي انهيءَ سوال 
جو جواب ڊہ ملى ڏو ڌم انقلابي صورتحال ڪي ٿيندي آهي. 
ن جو جدلماتي ماديت وارو نظريو هڪ اقتصبادي نظرڍو آهي ۽ 
٣‏ غشضرور س مه گهرج ى. هن جا ڊ ٻيا نظريا مثال طورِ 
) 1 تاريخى ماديت وارو ٣‏ ڪ 
٣ ”‏ ا4راڪيت وارو نظر ڍہ 
5 گهڻو ڪري سماجماني ٴْ -اقتصادي صورتحال جا. جواب ڏين . 
هنن زظ رين کي س مجهڻ جي لاه هڪ کان وڏيڪ علمن < جي صضرورت 
وي ٿي۔ هي ٫ظ‏ ريا حيمالباث, اق:صباديات؛, سماجياٿ ۽ ”8 تاريخ 
مان ورتا يا اي ان حڪري *0ڪدم 7 چوڻ تہِ هرڪوِ شاگ, رد 
هن فڪر جي ڊار پڪيءَ# تاڻين پهچي ويو آهي ڪڇ عقلمنديءَ 
جو ڪير ڌم آهي- 

ماز > سمجهايو آهیي ڌم هن جي ماديت- حدل ماني آهي ۽ 
تم مهڪانڻيڪي. ډعنى مادو 7 هڪ مادو ڏم آهي پر ان جو 
هڪ مخطق بّ ٿکي 3 ۽ هن طرخً ان مان حمات جا آثار نمودار 
ڏمن ٿا سيڪائيڪي ماديتٽ جي حالت 2۱7 ار ڌيا ماحو ل جى دٻاءَ 
هي رهي ٿي. ان ڪري اهڙي ماديت جڙڑڌو جماعتي ." ۾ ٿي 
ممڪن آهى پر جدليہاتي ماديت ۾ اردقا مادي < ي انهيءَ ڌرقيءَ 
جو نالو آهي, جيڪا مادي جي هڪ ٿو عي ۾ هيئتي خصبوصيت 
آهي. ان طرح هن جو خيال آهي ڌہ ماحول سازگار هج ي يا ناسازگار, 
ٿباايل جو رستو جاري رهندو ۽ ماديت اڻ ڏر رصب .5 ى پهچى ويندي. 

مادي پک هڪ مارڪسي فعال ۽ ٬تڇح‏ يڪ ڪي ٤‏ 
ڌم يو ماتحرڪ » 3 ڪري مارڪس وٽ مادي جي ارتقا اڻ ڏر 
آهي۔ اصبل سوال مادي جو تحرڪ آهي ۽ نہ طريقو يا نمہونو. 


ادب جا فڪري ,يحعرڪ /“]ٍ 


تحرڪ صد مان پيدا لي ٿو ۽ يد ثنويت جي ٽڪراءَ 
مان بيدا ٽي ڏو . هن طرحم تارډيخ ھرڪو دور اندروني طور 
تي پنه نو حريف 8“ رکي ٿ و. هن طرح هڪ ات عبادم ٿئي ٿو 
جنهن مان ھڪ نئون نڪتو پيدا ٿكئي ٿو. 'جيڪو ماضيءَ جيىي 
قدرن مان مضبوط ۽ زنده رهڻ جهڙا قدر حاصل ڪري, ارتقا 
جى اصول پتاندر اڳتى هلي ٿو. ۽ هن اڳتي هلڻ ‏ مان وري ھهڪ 
نیون نڪتو بيدا ٿقي ٿو. هي سلسلو رز رڳو هڪ طيقاتي نظامِ 
۾ ٿي ڪر ڪري ٿو ۽ رهي ٿو پر جڏهن آهو نظام ختر ٿي 
ويندو تڏهن تصادمِ جي صورتحال پيدا ڪان ٿيندي. آ 

تصبادم جي هيءَ صورتحال ادب ۾ آٿي ک آهي پر تمامر 
گهٿ تعداد ۾ اديبن اِن سان فڪري انصصباف ڪيو آهي. (مون 
ڪٿى عرش ڪيو آهي 6 َ‫ ٳ صورتحال خاص طرح آاسان جي 
نانڪن ۾ اڃا اچي ته سگهي ! 

هيگل جي فڪر جو 22 = ڪان اُهو ٿي آهي جيڪو 
مارڪس وٽ محشن مادو آهي. پر تصبادمر جي حد تاڻين هيگل ۽ 
مارڪسن ۾ ڪو وڏو فرق ڪونهي. ان ڪري مارڪس جي 060 

ڪرڻ واري جي لاه هيگل جو اڀہ اس صرور ڪرڻ گهرجي . ٻنهي 

جي: وچ ۾ اختلاف اِھو آهي تم ماردڪس جدليات کي مستقيل 
جي لاه شروري ٿو سمجهي ۽ سائنسي طور تي اڳڪٿي ڊب ڪري 
ڏو سگهي ڍ پر هيكل اِھا ڳال جيڪر قبول نہ ڪري ها ته خيال 
کان “وا ٻى ڊ ڪا متخرڪ او ت تبديل جو سيب بڻجي ٿي سگهي. 

ان ڪوي 2 سرمايي" جي ڊکي جلد 4 مارڪ چو ڌم 
”جدلياكٿ هيكگل وٿ ڊہ آهي 7 ر اها ف- ى ڍر ډيةُ آهي ۽ ان جا 
پير مٿي . آهن ۽ سو هيث . َ! (مارڪسي) اُن ك ى ڀهرن تي 
بيهاريو ۽ َ‫ ان 5 ى تصبوراتٽ جي شند ماڻن ڪڍي اڇوءِ هن طرح 
توهان کي هڪ 1 اصايت ملي ويندي“. 

٣‏ ماديت جو نظريو انهن اصولن تي ٻڌل آهي جيڪي 
جدلماني ماديٽ جا آهن ۽ سماج جي ترقي ۽ اوسر ۾ر ڪير ڪه ا4 


يا وهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


ن نظريي تحت ڌاريخي طريقا ۽ انهن جي اوسر اقتصادي 
حال:ن جي 2 آهي » ھن حالت ۾ تار ڂ يا سماح جى »يور تحال 
جي كنديا: _۱..: 9 اقتصادي حالعون گي ڪافي آهن۔ مارڪس 
چوي ڏو ڌم آ28 دي سيب پڱي هر 15 وڌيڪءڪ ببيادي آهن 
ٴ َرور يي آهن. هن حالت ُ/ انهن عالہمن جو دم مارڪس جواب 
۾ انڪار ڪري ڏو جهڪي چون ٿا ڌم |]ب و هوا يا جه ہاتي 
معأميلا انساني معاشري جو 9 تہديل ڪن ٿا 

مارڪس يا ڪنهن مارڪسيءَ# جي ک جو زيا 2 ”روگ ”بي 
ڪڪ ۾ آندو ٿو وهي. تم ان جو تطلاب اِھو آهي .8 تاريخ جو جمود 
يا سڪون يا نهن ھهڪ حالت ۾ زنده رهڻ هنن ماڻهن جي 
لاو قابل قبول ذاهي۔ هي ماڻهو ڌا راډعخ جي عمل کي ال ِ ۽ ٿمام 
صُرووي) ٿا سمجهن ڃ هن جو عميدو آهي دم دنيا بدلبي رھندي “ 
ان کي ډدلٰچه ڻ کپي ۽ تيديل ڊهر حال مٿوانر هوئدي ۽ اڌل ھونديء 
هن طرح هي ماڻهو تاريخ جي ڌرقيءَ واري رجحان کي قبول ڪن 
ٿا ۽ ٴٍ ”پروگ, ريس ؟* من ٿا. 
ان ڪري ڪننهن ڊہ نظاأمِ يک ويندي پنهنجي نظامِ کي ۽ مارڪسي 
بدلچندڙ ڏو سمنجهي جو ھو سهجهي ڏو 2 ُ‫ تبديل اٿل امر آهي۔ 

اينگلس مارڪٽسن جو دوس٬سمت‏ هو پر هو (ڙياده مل جىي 
نظريات ۾ ڦاٿل هو. هو لکي ٿُوءِ ‏ داڻهو رڳو پاڻ کي سڃاڻي ۽ 
پنهنجي زڌد کي َ جي خشڏاملڪڪ 615 جو اٻ اس ڪصڪكري ح ۽ انهن جو 
جادزو وٺي 2 جهديءَ رډټت آهي هئن جي راه ۾ رڪاوٽ آهن. 5 
يي ٳغڈ >* پاڻ کي ڪري سگهندو' ڌم ھن 1 ڇا ڪرڻ 
گهرجي. هن ر طارچ هو پيهميى فطر ٿ مطابق پاڻ ّ : ڊہهہ مي 
رسجي َ ٺاهي وٺندو؛ جيڪو ھر رد جي حالتٽ َ‫ ترالو ھوندو. 
ھن طرح ‏ اسان: جي دور جا سڀِ مگ َ- ٿي ويندا؟ 
۾ ڪوٽاھيون آهن. مال طور ماڻهو 
پاڻ كك سڇاڻي ۽ سمجهي تم مان غلام آهيان , ذوڪر آهيان ۽ 


اينگلس جي ھن ڦڪ. 


0 


]دب جا فڪريٰ دا رڪ 'پالڀيا) 


منهتجو ممدر آهي تم آ2 پورھيو ڪريان پر ان جو ڪو قاددو پاڻ 
وٺان تم آخر هي 9 يي رت پنهنجا مستّلا حل ڪندو! 
ً8 درقيءَ ٴٍ بر يئ -. 7 اھ راڪ عمل ٤”‏ آهي ِ ڌم رد واحد 
جي سوڇڻ تي۔ هن طرح هو قرد واحد کي بي واهو ۽ ۽ ڊموس ڏمڻ 
کان ٻڇاڻي ٿو وٺي.- ِ مأرديڪ ”سن اڻسان جىي يا فرد جي محتاجيءَ ِ 
نہڍڙاڻپڀ جو قاثنل 1 ڌم آهي. هو ٿم 3 سمجهيٰ ڌم انسان جي 
ڪانتنات تمام ٿوري آهي يا ان ِ‪ ناٿ صرف ڇند سال آهي. 
ان ڪري اِهو قأڌ ي آهي. هن طرح » جا نا اميدي فرد 1 هڪ 
ظالماڻي نظاأمِ ُ‪ متخشئين ٿکي ٿي » ان جو علاحِ ڪي ڏج وڊز 
ڪري سگهي وء هو چڇوي ٿو 5 فرد واجد جڏهن آئٽراڪ ۾ 
اڍمان کي ڏو تڏهن تاريخ هن جي مدد لام اڳتي وڌي ٿي 2 
هو تبديل جي عمل ۾ شريڪ ٿي ٿو وڃي. 

غريت ۽ ڃٍ ۽ مفلسيءَ جي حالت 4 مارڪس ٿرحڪ عالي جى 
يي ِ2 انسان جي يع جي ڊاري 2 9 ۽ سادنسي 
ثابډڈت ج 

هن پنهنجى ”قہمت زائدد" ( 81186 )8101٣01108‏ جي نظرمي 
ُ اِهو سهہهاڍو ڌم ڪيئڻن نم ھڪ ڏ8هھ ى حو رز انئسان ور - 7 ڄو 
مال هڙڀ ڪري ٿو وڃي. 

مارڪس سي ته ر سالغسي ڊراڊري# جي دنبياد تي 7 ۽ يورھيتٽ 
جي آڪثٹريت جيً < سي هڪ قومي حڪومٹ قاذير ڪرڻ لاِ 
ڏجتةيل ڪتلو رشيو. هن خأ مخالف به هن جي عليم ۽ تجحقيقڻ کان 
متاثر ٿيا آهن. جو ھُن جا نظريا نرالاِ حقوفقى ۽ عقلي ۽ سائنسي 
ڀلاڻيءَ واراُ اهن ٴ«ٍ هن جي پنه ني 64 ٴَِ سوچ 4+ تميجو ؟ 

مارڪس پهريون ماڻهو هو جنهن سماجيات کي متطق 
ساڻتسي دنبياد ڏڌو. هُن جٰو ڪوڊم ڏاڏي 27 هن جي فڪر جى 

ڪري پورو آ تى تمو پر هن انسائذات کي هڪ ڪتاب ڏنو ۽ 


ا7 ويهين صدي ۾ عقلي چڊ ڇاڻ جو دور 


سمجهايو ڌوڙي جو هو دغممر ٿم هو ھن جو مقصد مظلوم دوستي 
َ‫ پورشييت ار اڪ کان سواھ ڪڇ دم ڌم هوه 

مارڪس 5 د ى اھو الام ڊہ رکكيو وڍو ڌم هن جو 8 رچو 
ديهوديت ح ڪي تي ٻڌل هو. ھ ى ال لؤامر عجيب آهي َ جيڪڏهھن 
اٽين هجى ها تم اڄ اخ ڪن دنيا 9 مالڪ يهودي َ هجن هاِ پر 
اڄ يهؤدي دم ايگ راڪىي دنيا جا مخالف آهن. 

مارڪس ھڪ سائتسداڻ هو ۽ ۽ سوالاجيءَ جو وڏو ماھر هو. 
هو اق:صبادواٿٽ خ سوشالاجيءَ جي ا:ةراڪ جو پرچارڪ هو ۽ ر 
ڇاڪاڻ تہ هن جا زظاأ, ريا روايتي فڪر جا _ہوگلالگ نم هلل ڪيٿ را ٿي 
عالي ا8 اوپرو .. ها ۽ ۽ ھئُن جي ت<رڍرن جي لا 2 
يدرو ڌا ھا دہ آ ي. ڏ کيون آهن يا منجهاٿيندڙ آهن ۽ انهن 

ظاهر آهىي دم ڏکين فڪر ار نثر ڊہِ نون گهرجي َ‫ تجخر ڍر 
جو معيار دم مختاف. ان ڪا صرف جاهل ڏي د ي هن جي نر نويسيءَ 

۽ متطق کان انڪار ڪري سگهيا. 

ڪن جي حماتيءَ ۾ نهن کي دم اها خر ڏم ھئي 8 
ھو ھڪ ڏينهن دنيا جي غريبن جو وڏو اڳواڻ بڻجي ويندوه ڍر 
اھا خر ان دور جي مخالف عالمن کي هي ۽ ۽ اِهو ئي سيب ھو 
جو ھنن مارڪس ّ. جلاوطن ڪ رايو ٴ ھُن کي لکڻ ۾ سوچڻ 
کان روڪڻ ات 77 وس ڪياڌدون . 

پنهنجي دور ۾ هن بي روزگاريءَ ۽ ضرورٽ کان وڏيڪ 
اپت ۽ واپاري نظام جو اٿوٽ سرشتو پنهنجي مطالعي ۽ فڪر 
۾ آندو., هن ٻڌايو 3 مشين انڊسٿري ايڏي وڏي ٿي ويندي, جو 
اها هڪ قوم جي حدن کان ۽ وس کاڻ ٻاھر نڪري ويندي . 

قومي فلاح ۽ بهبود جي لاه ھن جو چوڻ هو تڻ اُھو 

ىي ڪمادڻ رسہى 9 9 ٿو ڏگي, ۽ جو تفعو دم ند ماڻهو 


پنهنجي ي ذانتي لن ۽ مقاد لاو ڪير آڻين ٿا 


ادب جا.فڪري محعرڪ 59 


ھن اِھا اڳڪٿي ڊ ڪئي دم غير ڊراڊريء# جي. دنبياد تي 
ڊائييسمير 'پاڻ مزورن ۾ وڌيڪ اداد قادير ڪندي تان جو هو دنيا 
جو رخ موڙي سگهندا. 
وڏي دنقيد هن ڌاريخ جي عالمن د  .‏ ڪٿي ۽ هن 
فن تاريخ ڌي دم َر هن کان اڳ ۾ تاريخ ٣‏ ”--- حالعن 
جو ڪو 1 ور تصمور ڏيكي نم سگهيا هغا. ھن طرح هُن تاريخ 
جو هڪ قابل قہبول نظريو ڊ وصح ڪيوء 
هن جو اِھو خحمال ڌ سياسىي ۽ قانوني ادارا موجود اقتصادي 
نظا ار کان متادر ٿمن ٿث هڪڙو وڏو سچج آهي ...يڻ ون ٿا ڌم 
هي ش- هڪ سماجي فملسہوف ھو ۽ ۽ انسان جي عمرائي 
حالتن تي تجقيق ڪندو رهندو هو. 
مارڪ جي ذاتي 2 ۾ هڪ ڏک ۾ ھڪ ڪوڙاڻ 
۽ جا هىُن جي تحرڍرنح 7 اي آهي . پر ھن جا آهن خيال 
- 3 جي درچماڻي ڪري رھيا هڳا.َ اتان جو ماڻهو انهن جي 
سچاٿيءَ تان قربان ٿيندا رھياء. 
َ: هن وٽ ڪاڊ دولت ته ٣‏ هو دول:مندنڻ جو گهنگهرو 
ڊہم نم هو ھو گمتام ماڻهو ڊہ هو. پر ھو هڪ مفڪر ۽ . هو. 
ي وڃي- ن ڪوڊ, 
دروازو بند نم ڪيو آهي پر هن ڪي۾ئي دروازاَ پاڻ 3 آهن۔ 


=ج ۾ َ‫ 
ڄڄائىي کم انين ڌم هن جي فڪر تي تحفيق ڪچم 


جن ماڻهن ھُن جي حم ر تي وڏيڪ دحقيق ڪكى انهن ک 
دم وڏو درجو ملهي مثال طور لمتن حٍ ۽ اسٿالن. هن هڪ 907 بهق 
جي فڪر جى ڊنياد تي هنن' هڪ رياسہمتٽ جو دنباد وڏڌو. ھڻن جي 
خمال َ ]ها ريأہمہمت پورھہيہمتٽ طبقي جي دحاد جو نڄو آهي۔ 


مار ڪسن جي نظر ډن دنيا جي ادب کي دمامر گهڈو َ متاثر 
ڪيو آهي. اهو ڌ ٿي سبب آهي. جو اسان هن جي فلڪر ٽي ھيڪ 
نوٽ لکي ؤ هيا 7 ف. مار ڪئسن جي جي فڪر جى ”ڪڪ ر ڪري) دنيا جىي 
ادب /ُ٬‏ سماجي ور تجال) 5 ڏڪ. 5 طبقاتي ڪِ:مبيمنڪڻ. 23 قتصادي 
ھهڪ مڇ ڙ زأآئي ىٴء - ڇو رھيٽ جىي ۽ عظمت دوڏ ز ڙي ٣‏ هجو ي خو ر* *" بدڪار 


0 ويهين صدي ۾ عٿالي چڊ ڇاغ جو دور 


ىٴ لاھ تمام وڏو مواد لكڇ ىي ڇڪو آهي .۽ هي پاڪستان ۾اڊ 
3 جتوڻي 22 ۽ قہضصس احمد فثمضص 5 ي ٬ڇوتي‏ ملي آهيه 
انمن د, رڻي ند مصبتفمين کان وٺي اڇ ناشن ڳ ۔- ۾ 
اهڙو ادب ٫,ختلف‏ زبانن ر لکجي رھيو آهي. جميڪو ڌظ ٽي آهي. 
پاڻ اقيال دم مارڪس جي فڪر جى دعريف ڪكىي 7 


٣‏ ھيكگل ۽ ان جو عاميىي آڌوِ 


ويهينَ صديءَ# جن ابتدا ۾ فڪر جى ڪاڊ تاريخ هيگل 
جي ذڪر خمر کان سوا شروخځع ڪري نم ٿي سگهجي. ويهينءَ 
صديءَ جا ٫چيل‏ مفڪر مثال طور ڪارل مارڪس (جنهن جو اثر 
مام وڏو رهيو) ۽ ڪيئرڪيگارڊ (ل8166690). جائ ڊيويٰ ۽ 
ڊرترانڊرسل ٴ جي . يه مور جه‪ا وڏا مفڪر ڪنهن ڏم ڪنهن طر حم 
هيگل < 9 تن جا مداح ها ۽ هنن هيءُ فٽڪر پاڻ گهڻي یا کچ 
پڙھيو ٴٍ ااختيار ڪيو هوم 
حہتن اسان اڳ ُ٬‏ ڏڏو آهي » هيگل جو چوڻ هو اج 
ڪاہاتٹ مان ھيڪ . جي ڪارڪرد گي ّ ر اچي رهي آهي 
جنهن ۾ 9 (1]186 ٣3-8‏ ڻا ) ”روح 0 يا 
”خودنمائي" "يا مڪ ڑ” جي اوسر َ‫ درقي ڪارفربا آهي. هي 
مت کي اها ش يھ آهي. جنهن کي مم زليت“ " حاصل َ آهي 
؟ آهي. هن طرخ ھ47 جو خيال ھو نہ 
ڪائٌناتَ يڪ جاندار شيڪ آهي. روحاني ش يڪ آهي ٴَ ان کي ڊ 


ِ‫ اُها ٿي ”حق محض. 


روح خواهشون, مقصيلن ارادا متوزلون ڏمن 0-6 

هيگل جي هن فڪر ۾ اِھو ضروري هو ت ارسطوءَ جو 
فڪر جيهڪو ير مر ڪ (806ع8) هو ۽ نهن جئ جاھ ٽي اُهو 
فڪر آندو وڃيء جيڪو در ڪي حقيقت سمجهي, ۽ يپ 
فڪر دعد پر جدا, ماتثٿ 9-۱ جو ڊنياد ڊهيو. 

ارسطوَ جو خمال ھو نم ڪنتديوغ ق شي کي ڪنهن ڊہ هڪ 


5 


قت ٳِنَ جي وصف (1101116غغ4) یا اُن جي د ( 56816 ع]0) جي 


مدد سان سڇاڻي ٿو سگهجي) پر هيگل چمو تم ادن ڌہ آهي. بلڪ 
ڏسڻ ۾ر لم ين ڏو ٴُّ دم شي کي نم وصف آهي 1 ابد.* 

ڻين هيگل جي فلسفي -7 ”جدلياتي آ يلر ددڍز قدي 
۽ ان ڪري 7 جنهن ”روحاني ڪاانات؟* جو انڪار يو 
ڏنهن جيى فلہفى 7-3 ”جدلياتي ماديتڻ؟ سڏيو وڍوه 

هيكگل فڪو جى ڊنياد تي ِء ڳالهيو نڇ ڇم و ‏ ن٤‏ 

() هن مذهب جو پچاء اُن وقت هو جڏهن ڪانٽ 
جو نا-“تڪي فلسفو (۱600911019(0 ٍ( زور وٺي رهيو هو ۽ جڏھن 
ماڻهوؤ 6-0 يا لاخدائي “مذهب ' ۽ (1690+) کان ڏءڪ 
رھيا هٌا ۽ ۽ 


سوٽ 


9 هن فملسوفن ۽ ڌاريج جي عالمن جي ‏ لاهِ اِها ڳالهم- 
واضج ڪئي تم ني وڏن جي ميڪانيت کان ٻاهر ڊ ڪاناٿ جو ڪو 
جواز مهيا سڪري ٿو سگهجي. ۽ اِئين *«كل پاڻ کان اڳ واري 
پنهنجي دور ج ي فلسفي ادنيا ۾ هڪ اهم مقام خاصل ڪيو. 

فڪر جي ڊاماد تي هيگل جي مخالفت ٻن طرفن کان ٿي: 
هڪبى!ي ,خالفتٿ تا ڪئي. جنهن جي باري ۾ اسان اڳ ۾ 
.. ٿي چيو آهي) ۾ ۽ ٻى مخالفقت ڪي ٌرڪيگارڊ ڊ ڪئي, جنهن جو 

از اڄ سوڌو ٻڌڻ ۾۾ اچي رهيو آهي. هيءَ مخالفت ڪجھ دہ 
‫. صديءَ جي؛ آحخر 4 ٿي ۾ ڪڇ ويهينءَة صديءَ# جي 
شروعات يي جتانڻ امان هي ڀاڏو شروع ڪري رهيا آهيون. 
رسل ۽ ۽ م٬ُور‏ تي وڏو آڌر ايف.. أهدحچ ڊراڊلي ۽ مڪ قگرٿ 
(ٻ1885981' 16 818 11٣88160‏ 1ا.) جو پيو. جيڪي هيگل 
جي فڪر جي رڳو مهڪانيڪي 2چڂ تي ويڇار ڪري 9 ها 
پر ھيگل ىي مخالفت جي ڪئمپ ۾ وري ڊہ پڊ ڌريون شال 
ٿيون جن “٣‏ ويهين ص#ديءَ جي فڪر ۾ متحموس ڪمو ويڍو آهي: 
) 0( جان ڊيوي ۾ سٿٿمائا۽ ھيگل ين :لد ڪئٿا ھا پر 
ى هيل ح ي- فڪر 7 اختيار ڪري ٿہ سگهيا. اُنهن جو خيال 


٣/٣‏ ويهين صدي, ۾ عقلى ڃكڊڃاڻ جو دور 
1 ٰ 

ھو ٿم ھيگل وٽ جيڪا * ڊائليڪتڪ" آهي 7 

جي صورت اختميار ڪري ڌم ڈ ىي سگهي » ان ڪري 'ھو انهيءَ 

مقهوم ُ يل سہورف ڏم آهي جنهن ۾ آهي مطڙ ى فيلسوفنِ 3 


سا مستقل اس 


فيلسہوڦف سمچهندا ها 

٣‏ گروهي جيڪو مخالفت ۾ سمجههو ٿو وڃي. سو 
ڪيئرڪيگارڊ جو گروه آهي جيڪو ” فرد گي شده ‏ -696ع15) 
(1101«1081191 جىي تصصور ڪڊ حامي آهي. ھر .1 ۾ وجوديت 
جا قاگل, مثال طور هائيڊيگر ( 6 16136]). جاسپرس (1880968) 
مارسيل (61م10]916) ۽ ساردڌر شامل آهن. 

هيگل جي فڪر جي مخالفت درست نموني ۽ اصولي طور 
رڳو رسل, - ۽ اد (0071)8615611) ڪئي, جن مان 
برڌرانڊرسل ويهين صديءَ جو ڌمايان مفڪر آهي. 

هن . پڄاڻان امان هيگل کان وٽين دؤرَ ۽ ويهين صديءَ 
جي فڪر جي باري ۾ لکنداسوڻ. 


: 'عقل نير دھيقت) ڊپسہنديَءَ جو ذڻون جير‎ .٣ 
)1860198118111 0٤ 18681181 818 )01111101( 861186( 


هيگل جي فڪر جي ھن ڊئي مخالف گروه نہ رڳو هيگل 
جيٰ نڪر ٿن - ڪيو ڊ ر هن هيگل جي ڏڪئب ڪڪ ۾ طر ډة 


جو ڊم انڪارز ڪيو. پنهنجي طر فان هھتن يحو فڪر ڏڌو سَ 
حقيقت پسندي“* " (11500هه0) جي نالي سان سڏهو ويو. يا جنهن جي 
ٻاري ۾ چڇيو وڍو دٌ هي اُهو فڪر آهي جيڪو نظريات جي 
ڇنڊڇاڻ (وڙ 9( 418) تي مدار ت ِ‫ 

.۱ جو سال هو جڏهن رسل ڪيميرج ۾ آيو هو. هو 
اڳ ۾ پنهنجي ڏاڏي لارڊ جان رسل جي گهر ۾ رهندو هو ۽ 
فڪر جي دبداڻ تي يھ يا :رن الخ جىي عمر جو ڊه آء 
ٿيو هو 7 هو جان اسڊوگرٽ مل جي فلسفي * ڪشاده ذهنيت * 


(1]0681[511]) جو مطالعو ڪري چڪو هو. (مل پاڻ 1 


اٍدب جا فڪري معرڪ ٣‏ 


”افاديت پس ند؟* (11011[681181) سڏائيندو هو) ھن جڏهن مل جي 
آدم هت جو اڀيڃاس جوم تڏهن هُن جو واسظو انهيءُ بي 
دليل سان پيو جنهن کي ”سيب اول“ (081186) 11٣8]‏ 116( جو 
دليل ڇيو وڍندو آهي. أ جنهن 4 خدا کي ڪادنات جو ”پهريون 
نت . .مڄمو وڍندو آهي. رسل امان جي نهين صديءَ جو مام 
وڏو ذهين ٴَ ۽ قانديمند فيلسوف آهي۔. ھو ھڪ کي وقت رياضيدان 
متطقىي. يل ہورف ڪج جرنلسٿٽ هوه 

مُورِ جيڪو اڳ ۾ کي نامتٽڪىي (06866ع4) هو هڪ 
آ-تاد. هو ٴ فلسمفغي جو پروفسہر هو هو ڪي ُ وڏو اظير 
.ص هو 

دن ڏينهن ِ راڊلي ]ڪس فورڊ م هو ۽ مئڪٽئگرٽ » رسل 
وارن جي يونيورسٽيءَ يعني ڪجميرج ۾ هو. بيئي وڏا عالم ۽ 
آذرادتا 7 هئا ٴ مور ۽ رسل ٽي دم هنن جىي شخصبيت جو 
اٿر پوڻ لازمي هو. 

وسل تي ڊراڊلي جي ڪتاب ”ىنطق جااصو ل" 1110010185( 
19 ٣ن‏ وڏو ا3. ڪر ڊراڍلو ى ۽ مئڪٽئگرٽ گڏجي- م٬ُور‏ ۽ 
رسل کي هيگل جو قاگل ڪيو. مثور تي ب براڊلي جو اٿر پيو 
۽ انهيءَ خيال ڌم ”ڪنهن دم خيال جي يل جو دارومدار پوريءَ 
ريت ائسان جىي مْن (14110) ا۔ آهي؟* مور تي وڏو آڌر وڏو 
ٴٍِ هو دم <قيقت سنديءَ ڏانهن مال ٿموه پر ڊراڊلي جو آڌر مور 
۾ رسل ڌڏ 3 وقت رڙهي دق سگهيو ۽ هي دگ يٍ ڊراڊلي .93 
شڪ 3 َ ڪرڻ لاو اڳتي وڌيا۔ _ اڳر آڻي 3 ڪي پوڪ 
رسل دم وا تي رسيو وردو. 

ڊراڊلي جو حخيال هو ڌم ”ھر ]ها يھ جنهن کي عقل سأمير 
( 1]56ع8 هه تسليم ٿو ڪري ساڄ رڳو *ظاهريت؟* 
”9 آهي" پر هن خمال جي ابتڙ َ ۽ رسل وارن 
ڇو تم ر اها شيءَ حفيقي ((وءطا) آهي جنهن 5 ي عقل له 


ًا/٣‏ ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


ڦلٰسہة هي ٍ ۽ ردهتٽ ( 0 01ه19) (مذهب) جي آڏر مسجڻ ھ۾ کان سواھِ 
حميوقى ڏو ”2 ٴ 


) 1( “9 ى يون ڙوڪ ست 3 تا ڍہڄہت2 ي ليکي وجود رکن ٿا 
ٴ حقيقي آهن ان ۽ چاهي انسان جو من اِھاٴ ڳالھ ڊسسلمير ڪري 
يا ت ڪري. 
(ڄ) افلاطون جا تصور (18688 618601116) یا ڪل (181«618815) 
دم پنهنجي ليکي يي وجود رڌدن ٿا خ حفوفىي آهن. 

هن طر ح هنن ٻن مفڪرن شين جي وجود جي عليِ 
)017٤601089(‏ جي ممدان تي ويچار ‏ ڪيو ۽ پنهنجي دور جي 
ڪمترن کي عالمن سان ڊنيادي طور اختلاف ركيو.' 


“ 


.٣‏ فلسفو ۽ آڌار ڍڅ ؛ 


مور ۽ رسل کان مختلف فڪر رکڻ وارو شخص ډينيڊيوڪروس 
)20٣0006: 1866-1952(‏ 86060660) هو. هو ھيگل جوڊہ مخالف 
هو پر ڪنهن حد تائڻين هو ھيگل جي خمال ۽ فڪر جي روح۔ 
کي ويجهو ھو. ڪروس [نيلدڊگلسٿٹ يت هو ۽ ھو تاريخ 
۽ ادب سان وڏي دلچہپي رکندو هوء. ڪروس عيا ى طور تي 
9 هو. ھو اڌلي # ۾ گيوليتي (021011)10) جي حڻڪو ملا ۾ 
۽ ۱٣‏ را لايو جو وزڍر ھو. هي اهو ماڻهو هو جنهن کي 
قاغسہمسٽ ۽ مس ولمتيءَ جي پارٽي - خاي ڌم ڪري) سگهي .۽ ڪروس 
هي مهاڀاري لڙاڻي ِء کان پوهِ ڊم اٽلي جو روحاني آواز هو. 
ڪروين جو وڏو فشڪر هو ۽ ھو 3 ڌاريخج َ‫ فلمفقو هڪجهڙڍيونڻ 
يون آهن. ساڳيون شيون آهن 5 يءُ ڳالھ روايتي طور ٽي فأسفى 
ٴَ تاريخ جىي مچيل اصولن جي لاف هئي ۽ پر ڪن ها ٿي 


”بالهم وڏي آواز سان ڪڱكي ڄچ ڪروس جو طريقو هيگل جىي ۾ جدليات 


جهڙو ھو. 


ادب ڇا فڪري ميھعرڪ 4 


ڪروس آئيڊگلسٿ هو. هن جو وڏي ۾ وڏو ڪارنامو 
”روح جو. فلسفقو" ()8[]911 01 111110680[993) نالي اُهو ڪتاب 
آهي. جيڪو ڇڻن جلدن ۾ پهرڍنءَ مهاڀاري أ اد َ کان پوھ شايح 
ٿيو. هن ڪتاب ۾ ڪروس, جمالياتي منطق.' 3 الابايات 
َ‫ ڌأريڂ جي ڊاري ۾ ويچار ڏنا. هن جو خحمال هو کت اسان جي 
فڪري سوڇ جو محور من (1180). زندگي يا روح (٤9111ڙ5)‏ آهي- 
سُور ھن خمال تي ڪروس کي ردڪد ڏڌو ۽ چمائين: 
”توهان جو ڪرسين ۽ مبزن جي باري ۾ ڪهڙو خوال آهي؟"* 
آهى ڌ. روحائى شيون نہ آهن. پر توهان سمجبور آھيو ت, انهن جى 
ڊاري ۾ ڊہه سوچيو. ۱ ُ‫ 
ڪروس جي فڪر جي خيال کان هن ڳالي جو جواب 
اِهو آهي ڌم ڍممن فط ڊبن ڳالهين .ڪي لو سگهجي .” پنهنجي 
راھ جي جي باري ۾ رڳو اِھو ٿو چكئى سگهجي ڌم اها چيڙ حلامه 


*ٴيٍ 
آهي جيڪا منهنجي راه جو محخرڪ ٿي اج هيءَ راھِ هن 


“ي“ 

حالت ۾5 جمالہاتي آهي جنهن جي مدد سان #من جو ع ۾ سدوستگو نً 
حاصل ٿئي ٿو. هن حالت ۾ علي ۽ عرفان يا وجدان ۽ يتين 
بيدا ٿين, ٿا. ڊيءَ حالت ۾۾ر آ2 هي تجرڊو ين دجربن تي لا ڳو 
ڪريان ٿو ۽ پوهِ هڪ چ #ڻع مال" )2010809٤1(‏ 20111193018)) 
انا ٿو جهڪو سڀتي شمن تي لاڳو ٿکي ڏو. هتنن ڳالهين کان 
ٻاهر سوچڻ سان ڪجھ ڊ حاصل ان ٿو ٿکي. 

پر ڪروس جو فڪر پوريءَ ريت َ واضح ن آهي . جو 
ان جي ٻاري ۾ ڪيئي ڳالههون صاف ڏہ آهن. ڌوڙي جو ڪر روس 
اذھ يءُ ڳالهم تي ڀڂو آهي دم سوج .جو تعلق رڳو ”روحاني علن" 
(801111165 8011 آهى .۽ ڪروس عملن کي ڊ ظ تحصن 
2 ِ‫ ورهائي: هڪ ڏهتي عمل 801111897 001 0061160]) ۽ 

ي عمل 3990 1--«1). ذهنين عملن . ۾ ت 9 
سو“ ۽ وجدان تن (108غ86٣8956‏ 28 10110 3 ى عامسل ڪيو 
ڇر عملي عملن ۾ ھئن اة8:صصادي ۽ ۽ اخلاقي عمل گال : ڪيا ۽ هن جي 


7 ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


خيال ۾ هتن عم ن سان لا ڳو جبيڪي 17صبور آهن. . اه حسن 
حق » ڪارج ۽ خوبيءَ جا 7 ۽ هي تصور جن عملنِ جي 
مدد سان سهچھ, ۾ اچن . سي آهن جہالياث, .. ين اقتصاديات 
۽ اخلاياتٹ جاز۽ ۽ اھو کي آهي دادرو سڪ ي فلسفي جوه 

پر ڪروس جي ڪجاب جا هن وقت تاڻين رڳو ٿي جلد 
اڳيان. آپا آهن. هئن جو چوتون جلد ڌاريخ جي باري ۾ آهي ء 
هو چوي ٿو تہ تاريخ روح جي اڀياس جو نالو آهي ۽ روح 
سچيءَ زل اٿ 2 ۽ انساني عمل سان تعلق رکي ٿو ان ڪري 
تاريخ جو تعلق انهن سڀتي عملن سان آهي » جڀيڪى ٰ مٿي 


ڏنا آهن۔ اؽ ڪري تاريج کي ڊهتر ۽ بارڍوڪ ڌر آهو عا اه ُ 
جنهن 7-1 فلسفقو چئي ڏو سگهچى . هن طٌْ يڪ تاريخ ڄو عالم ؤقط 
اُهو ماڻهو ؟ د ى ڇڻيو <يڪو زذدگيءَ جي ي جىي ڊاري 8 ڇیڻن کي قسہمن 


جا عمل اي ھيٺك آر کي ۽ ۽ اهڙيءَ# خالت ۾ ھئُن کي د ٿي ثيلہموف ف 
سڏاڱڻ جو حق حاعبل- آهي. 
فلسفي ۽ تاريخ جي باري ۾ ڪروس جو خيال هو ته 
آهي انسان جي سر گر ۾ ۽ زنده روخ 5191116 11918 8108 0)1ه) 
008 ٣ه‏ سان تعلق رن ٿا. ٍ 
ڪروس جو سڄو ردعمل انهيءَ #»وريت (11099110179) 
جي خلاف هو جنهن کي ڪومتي 13 مل پيٽشس”ڪيو هو. هن“ ”طرح 
هو آسڀينسر جي ارتقائى ناہ5تڪيت (88105]10188 11901111101(81(7) 
جوم مخالف هو . ڇاڪاڻ ڌم ڪروس رياصيءَ : ساڌّيس م دلچسمي 
ڪوڌ, وٺي سگهيو ان ڪري ادبى .يدان ٣‏ _ جيڪو هن جو 
پنهنجو ميداڻ- هو هو ھيو لاگٽ هن (1106 79 0 ۽ 
رينان جهڙڑن دانشورن سان ڊہ ادفاققي ڪري ڏ سگهيو جيڪى 
سادنسي حقيقتن کي ادب تي لاڳو ڪرڻ جا حامي ها ۽ جن جو 
تاريخ يي ڊاري ۾ فڪ 4 اين ۽ ريايءَ جي اٿر هيٽ اچي 
وڍو هو ٰ 


ادب جا فڪري ديعرڪ ام“ 


ڪروس جو تاريخ > ى ڊاري ۾ هڪڪڙو ويچار اِهو هو آتہ 
ڌاريج رڳو همعصبر ٽارڍخ 7 دي چئي ٿو سگهجي. هي ويچار 
ڪھ عجيب ھو پر ڪروس انهيءَ ٿي دنبياد تي هڪ تار ډڂج خ جي 
عالي جا فرض مقرر ڪيا. تاريخ کي ڪروس آزاديءَ ۽ 30 

جي ڪهاڻي سمجهندو هو ۽ هن باري ۾ ڪروس جو جڳ مشهور 

ڪتاب جيڪو اٿالمڃن ۾ لکيو ويو ۽ پوھِ انگري.ي# ۾ درجمو 
ٿيوِ سو وڏي مدد ڪري ٿو. (ڏسجي: 01 8٤010‏ هه 11101[ 
(' ”11061۱ 

ڪروس جي خيال ۾ اِھو درست لم آهي دم تاريج ڌاريخى 
فيصلى کي ڏو چٌجي۔ يا ٿو تم ھن خمال سان اِهو خيالَ 
37 دم ضروري آهي تہ ھرڪو فيصلو شيڪ ڌاريخی فيصبلو آهن 
يا خُود تاريت آهي۔. تاريخي فيصلو علمِ جو ڪو 6707 ذُم آهي » 
پر اُهو پاڻ ھيڪ علي آهي. آ”علير ڊراھ علي * ]ها ڊيوقوفن جي 
وندر آهي. جيڪا رڳو ڊيوقوفن کي کي سونهي يا )ها انهن لمجن 
۾ سونهي جيڪي اسان سڀئىي جا ڊہوقوفيءَ ۾ ٿا گذرن ۽ ۾ آهي 
دانشور جيڪي وري ات ٿا دم ند دنما مان آرٽسٿ ۽ ۽ مفڪر 
کي غارج ڪيو وڃي تہ جوئن هو. اُنهن مان ڇوٽڪارو يا نجات 
حاصل ڪري سگهن, ڄڻ 3 ذهن جي موت جو ڊندوبست' ڪن 
ٿا آهي ڏمر ا۱ تصور (40991180٤ )001060٤5(‏ جيڪي ڪن ادبي 
تحريرن مان نظر اچن ٿا سي ڊرابر تاريخ ۾ شامل ڪري ن, ٿا 
سگهچن . جو آهي فلسفي جي ڊنياد تي ٺاهيا ويا آھن ۽ پيش 
ڪيا ويا آهن. 

ڪروس جي نظرين کي ادب تي لاڳو ڪيو ت بعلوم 
ٿيندو تم ۽ 

) 1( تاريخ رڳو ]ها آهي. جا ھمعصر تاريخ آهي ۽ هن طرح 
هو ادب ج<ميڪو همهصبر زقد گي َ جي ٻاري ۾ بدا ٿغي ٿو سو 
تاريخ جي دادري کان ٻاهر تَ آهي ء اُهو ہم ادب ۽ سچو 
ادب آهي. 


4 ويهين صدي ۾ عقلي چنڊ ڇاڻ جو دور 


9 ادب کي انهيءَ صورت ۾ر عليِ ڌم ٿو ڇہُ ىي سگهچجي . 
ج-8. ۾ر اُهو رڳو ڄاڻ ڏڍوڻ يا سيکارڻ لا پيدا 7 ويو آهي. 
ڇو جو ”ما م جي لاه عل* ڄو خيال ٻهو قوفي ه تي ميہىي 
۽ ڪروس جي خيال ۾ بي قوفن کي ٿي سونهي. 

(-( جهڙيءَ ري,تٽ ”تاريخ ستڳيءَ زند گي صَ ٽي حاوي ِهيءَ 
تھ اي“ طرح اذب 3 ڊ زند گي جي سنجي َساريءَ رونداد ٿیي 
حاوي هہڻ گهرج ٣‏ 

(ع) انھن تحريرن کي ادب ۾ شال ڪري ته ٿو سگهجي. 
جيڪي ري فلسفي تي قادير ڪيون ويون آهن ۽ جن ۾ فن ۽ 
فڪر جو ڪو وڏو خيال موجود نہ آهي. 

(ه) ادب جو وڏو ڪارج اهي تاريخي فيصان کي صادر 
ڪرڻ ڪِ ۾ عيا ى طور تي زند گي َ تي حاوي ڏيڻ > ادب جو ڪير 
اهڙڊن تحرڊرن کي هد هي جو چ آهي. جيڪي هوا 3 
اڏڻ جو ڪير ڪنديون ھجن ۽ عملى “ر رمي# کان 3 هجن. 


0 مك ( ٣01‏ اخلاق (5ا8:ه8) اچ مب ۽ 


مُور فڪو جي م۔طڙڌ ى ڇنڊڇاڻ .سي باري 4 پنهنجو فڪر 

ڏو ۽ ۽ ڪروس فلسفي کي تاريخ سان ملا جو وڏو ڪي ڪيو. 
سنتمانا (1863-1952 880٤169818‏ هڇ260)) اخلاقيات جى فلسفي 
3 هڪ جدا <ثيت ڏني ۽ اڻويهين صبدي# پر 8 3 
ھن تاريخ جي نکين متٿ (0016)) جي ردعمل طور ٻيهاريو. پرٴ 
ويهءن صديءَ ۾ سد ةياأذا پنهنجي فڪر ٣‏ ي کڌڻي وڃيىي منتطقي لاڙڻ 
جي مقابلي ۾ ڊيهارڍو سنتيانا جو ڪتاب ””لائل آف رين » 
(8801عچ1 01 ة]٫])‏ 4.4.4 ۽ ۾ر ظاھر ٿيوء. سنتيانا اڳ ۾ 
اڏويهين صديءَ جى تاريخي روح جو اڀياسن ڪمو ۽ پوِءِ ھُن 
قومن. مڏهين, ادبن ۽ 7 
نڪني ٽي پهتو تنهن کي ھئن ”انسائي واڌاري جو هڪ دور؟* 

010871655 1811181 01 886 191[) سڏيو. هن طرح سنتيانا پنهنجو 


تعلق ”خدا. ماضيءَ ۽ هيگل سان ڏيكاريو. هن هيگل جي ابتڙ 
أنسأدُ ى خمالن جي جدليانى د. ري“ ۾ دلچس مي تن ورتي » “ ھن 
مغزربىي تهذيب ج ي اخلاق دطهير جي طرف توج ڏُڌوء 

س‫ مائأ ڪڪ وس جي أڊمڙ ۽ تار ډعح 7 فلسفي جي جان ڏہ 
سمجهيو. ھئن تاريخ کي ڪردار ڏناءِ هڪ ري .8 
(191 11111 5111961) ڪردار ۽ بيو تجحٽاليشر (11111081 0118]). 
سئتمان اب ارسطو5 جيان لئين سمجهندو ھو ت اهڑيون ڪي ڳالهيون 
آهن. جيڪى انسان جي دلچسڀيءَ جهڙڍيون ٫نہ‏ آهن يا اهڙيون ڏم 
آهن جن ۾ر 3 کي دلچسپي وڏڻ گهرجى 

”٣لائّفل,‏ آف ريڙون؟ ااهلو ڪتاب >> جنهن ۾ سہياتا اُنهن 

خام نيڪين (0089ع ع081 ) جو جائرو وردڌو آهي » جيڪي 
انمان پنهتجي. خواهشن کي اعتدال پر آڻڻ جي ڪوشش ۾ حاصل 
ڪون آهن. انهيءَ طور طريقي ۽ حاصلات کي سنتيانا ”عقلى 
زند پآ ا8 (8607ء8[ ڻم 16 1116 1198 3 ڏو سڏي. 
ڪتاب پنجن جلدن ۾ آهى » - آهیي حلد پنجن نڪڻن » اي 
عقل سلمر سماج مذهب۽ آرٽ اي تي مبني آهن. پنجن 5 تي 
- ۾ هن ,اِھو ڏيکارڍيو آهي تم انسانڻ پنهنجھن ساويڪ خواهشن 

9 9000--- 

ِ‫ سنتيائا محيت ۽ پمار جي فلسمفي تي ايترو ويچار ڪمو 
آهي ۽ جو معلوسر َر ٿغي اِها ڳالھ ڻا جي فلمفي جو 
7ڪمال ؟* يا ”ع. روج آھي. س:ڀائا مطابق محيت انهيءَ حقيقت 
جى اقراز جو نالو آهي َ ڌَہ ڊتيادي طور تي محيت آتناڻ جي 
سٻأويڪ ۽ هيئئين درجي جي ش#من مان 'ھهڪ آهي ۽ جيڪا ھڪ 
ا ڻ سذريل جذبي جبان انسان 4 اين موجود كچ جہڻن جانور ُ‪ 
ڪو يٍ .جبلتو ن. ً7 ہثانهمن در جي تي محيت ھڪ انتهائي اعليل معيار 

۽ آدرشي جذڊو آهي. اھديءَ ريت خاندان حڪومت ۽ صنهت 
ٰ. 0 1 انهيءَ سقر جون متزلون آهن جهڪو هو پنهنجي 
اعليٰ ۾ معمار 3 پهوچڻ لا اختيار ٿڪریيڪ ٿو آهي سڀ شيون 


.9 ونهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو . دور 


لي زند پ0 (1168507 ٤ه‏ #][دا) ۾ انان جي وسيلن جي <مثيت 
>-. ن تو - عثلي زندگي 5# جىي اثتها مذھهب آرٿ 2 ساگٽس ۾ 
ٿغي ٿي ۽ اِھى ٿٿى ٿو سڪ معمار' ىيٍِ سماج جون بنيادي څيون آهن. 
محيتٿ 9 سولِه سنتيانا جي فڪر جو بيو نڪتو آهي 
نذهب. - سنتيانا (ڪئتولڪ) شريعت 99 نون جو 
انڪارئ آهي. پر سہمانا شاءر ىح# ۽ .مذھمي ر وايتي انداز کي گهڻو 
پسند ٿو ڪري ۽ جمهڪى ڊيكى شمون پڻ ڪتمڻولڪ فڪر جون کي 
يون آھهن. مذهب 61 سثتڃاا ائين ٿو سمجهي دم ]هو اخلاقي 
سپج جو مچاڙي ۽ اھچاڻو ىِ اظهار آهي. مذهب سُ:ياٽا ٣‏ 5 
شاعريءَ جو هڪ قيتير پا صمتف آهي. 8 ڪري مذهب کي 
جمالهاثٹ ۽ اخلاقىي معمارن جي مدد سان ٿو ئي سمجهي ٿو -. 
۽ ٿم ساڱئيس < او لن جي ملداڻ . سان َ 
ستٿيائا پاڻ هارورڊ ۾ فلسقي جو پرونيسر هو پر ھو 
آمر؛ ڍپڪا 3 خمر باد چکئي ڊورپ له ويو جتي هو پيدا ڏيو هو 
(اسپين. َ هو شاعر هو تقاد هو ۽ ناول ذويس ھو پر هر حالت 
۾ هو هڪ في لوف کي رھيو. هُن پنهنجي ادص ڪهائڻي 5 َ آهى 
مذهب جي باري ۾ سنةہياڌا جو خاص فڪر ھيكٺ 
ذڌڪتن وي ٻڌل آهي: 
(۱) مذهب ډةيني طور تي اهميت جو حامل آهي. 
ر(۽) پر مذهب لفظن ۾ ان ٿي نہم ٿو سگهي ان جي باريِ ۾ 
جو ڪجھ ڊ تجرڍر يا تقرير ۾ آيو آهي اُهو مذهب جى 
مقهوم جو حق ادا نہ ٿو ڪري سگهي. َ ُ‫ 
(ح٣)‏ مذهب سڀڪو ڪنهڻ ٬خاص‏ نڪتي جي ‏ باري ۾ خاص رويو 
۽ تصور ڏئي ٿو ۽ اِهو جن سچاين جو پرچارو ڪري ٿو 
سي اٽل آهن. 


با 


09 مذهب ج ى اأنتها انهيءَ زند گي ۾ ٿکي ٿي. تجنهن کي ”عتلي 
زند کي" 7 چڻنجي َء ]ها ين کي .-ذهب جي زل) آهي. 


1 


ادذب جا فڪري ميھعرڪ ا5٣‏ 


(ه) پر مذھهب 9 -.. گَ يت حاصل ڪرڻ ۾ مڪمل طور 

)( ات جي جو ٣‏ ريو .صبوراتي (م(108811811) آهي۔ 

[( ان ڪري جڏهن دم مذهب جي شاعراڻي حثيبت کان ايڪاز 
ڪيو وڍندو 2 ماذهپب خطري ”7 يه کي وپندو. 

),( مذهب اخلاقى ٍ طبيعي علوم جو انڪاري ڏم آهي . 
انهن جي ڌرقيءَ جي راھ ُ"/ رڪاوٽ دم ٿو ً 

0 مذھهب جا قدر ۽ معيار اھهچاڻوي (؛:5«10161) | هن ۽ آهي 
انسانذات سان مہمڪمل طور تي دعاق رکن ٿا 


3 مان (0ه15٣7)»‏ جبلت) ,)1051106٤(‏ ۽ آزادي: 


7 444 ۾ لي وڏا بوت ڇاوا ٣‏ وڪن ون 
5 09 - ".9 جان ډڍوي ” 3 ۽ 
0 1 1109 :0 4 ٿي سال 9 جو ڪتاب 
٣”‏ 

تن أ‫َ: َ ان أسييتہر کان ماأڏ, ر رٿيو. 99 جو 
وڏو حملو انهيءَ نڪر تي ٿميوءِ جنهن کي -- (11819غ(86161) 
چيو ٿو وڃي. ڊ بر گسان ڊ ڪروس جمان ساديس جي انهن دعوانن 
کي ڪوڙو سجههڊ ۽ جهن 7 سائٽس مادي حقيقتن سان انصباف 
ڪرڻ جي دعوي ڪي رهي هئي. هن جيڪو فڪر ڏنو » سو 
وجدان (111010100]) جي حق ۾ هو جنهن کي ه هُڻ ساد يه يٍ ىي فڪر 
کان گهڻو الا سمعجهيو ۽ جنهن لا هن ڇمو دم وحجدان ساس 
کان وڌڍيڪ سچاأدى سان انهن حقيةتن کي سمجهي ٿو ۽ جهڪى 
ماااي آهن: ٴَ ريڪ نآ # سان نهن کي بيان“ ڪري ٿو سگهي۔. 

ڊر گسان وحدان ٴَ ” کي ڏهنڻ 9 ڊهہر مقار جو 
حامل سہه2 ڄو« هھيُن جي فلسفقي 7 7 مان ِ‫ آ37 تبديل - خاص 
ڎڪتاأا آهن ماد رگسانڻ انهن ڦڪ. رئ روابيتن جو درو بڻجي وڍو » 


٣9٣‏ ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


جن کي آ”غيز داڻشواراڌر“ (1866011600081 808) ۽ ”غير اه 
سڏڍو ويندو آهي. هي روايتون اڳ ۾ نينشي (6م1ت)1ع:ل9[) ۾ 
ڊوسسوسبڪيءَ هر اظاھر ٿمون ھهيون. ‏ پر .ير سان سادٽس ء د- 
جي خالغت ۽ 9 صاف كو ۽ حقيقت پسند هو. 

بر گسان جي فلسفي ۾ 09 نڪتا ‏ آتدا ويا آهن. دن کي 
ذوق جاودان (05ا110061 7)81ا) » بقا ۽ پختگي ((1۱21018107) ۽ 
آردقاھِ تخليقي (601111101٣ع‏ 0016 0)) جي لفظن سان بمان ڪرت 
ٿو سگهجي. ذوق جاودان ّي فلسمفي ۾ يلان واٿيتل (1181؟» 119) 
ڊه ڇمو وڍو آهي. ڊرگمان وٽ نداقن ع ا0 وڌيڪ آهي ۽ 
ڊنيادي حقيقت آهي. زند گي ”جاودان, يه ِ 3 ۽ هردم جواڻ"* 
(18011868 888 208111110115) 186688188)) آهي. اها زمان 
جي ڇچڪر (008081010689) م؛ هڪ حقيقت جيانڻ قائم آهي ڪڪ 
امان سڀِ ان جا حصا نم پر مظهر آهيون . اهلڙي# رډيت امان 
ذوق جاودان کان متاثر ٿي رهيا آھيون. ذوق جاودان اھا ازلي 
حةيقت آهي جنه نج جي مقابلي عقل (خ, رد) ۽ هو ش اي ٻيهار ي 
5 ٿو سگهجي. زد کي 6 جي حقيقت تائين پهچڻ جو رستو ان ڪر ي 

عرفان تر ها آھ ى جيڪو سڏو ستقون ۽ مقاصبر درڍدن هڪ طر يهو 
ي جنهن سان زندگيءَ َ جى حقيقت کي حاصل ڪري ٿو سگهجي. 
پر پاڻ کان .ڪر هيءَ يقت ھهڪ وجدان جي مدد سان خأاضا: 


آھ 


ٿکي تي جيڪو مجازي ٿي ڏو وچدان پاڻ زندگي تَ جي ”وٿ رفان؟ 
جو ڏال و آهي. جنهن کي آساني تَ سان عقل جي َ‫ ڪارڪردگي“ 
کان حد ڪري ڏو +-. . ك يا عقل اصل ۽ ڃ ۽ حقيقي زند گي 
کي ى سمجهڻ لاھ ڪير ڪي يي ٿو اج ي سگهي. عقل سأديس جي قدار # 
جى دروازي دانمين ك ته ي سگهي ڏو » 2ر ان 2/ُ٬‏ اندر داخل ٿى 
نو سگهي. ان < ى اڊ وحدان ين »# جي دھ تائڻين جه 
۽ مشاهدي ۽ 777 5 ى ماڻڻ جي جي طاقت .1 ڏو َ 


سائڻس يا عليم جي مدد سان سوچڻ جي ڪري امان کي 
اها <ميقت »ہسمڇم ۾ ۾ اچي ڏم ٿي سگهي, جنهن جي ڊارِ ۾ اسان 


]دب ڃا فڪري ديھعرڪ مت ح 


اڳواٿٽ ڪا معلومات رکندا ھڃون یا اها ٿ يه جيڪا تبديل 
ٿمڻ > ڳي ى آهي. هن 90 رمتيدل ۾ عغير دكخقيف شّشده حفيمت 
٣6651011110 (‏ ۽ 1 تائين پهچڻ جي لاه 
اسان ٍٰ پنهنجي دل کي سڅقت صدمو بٰهچادڻو آهى ۽ ذھن جي 
2 لاڙي ڪي خلاف ها و آهي ۽ اِھو ٿى آهى فلسمفي جو 
مرن ٴ ڑ يع . 
ڊر گسان جو چڇوڻ آهي 3 انهيءَ قسم جو عرفان جهن کي 
عرفان خود"؟ یا ”عرفان نغفس" 001181 ٣ه‏ 8078161688 06011 )000٣‏ 
(011156169 1 018 068 ڇ ٿو چئجي. او تي اسان جو وڌ ۾ وڌ 
قابل اعتماد تجربو آهي ”6 7 آي کي اہ ان ڀروسمو ڪري 
ٿا سگهو ن. اسان جي 7 بتاھ زند 7 " جو تعلق دم فقط انهيءَ 
علير سان آهي ح ۽ هو ٿي تجربو ٴٍ آهي . جيڪو “زمان ۾ 
“حقيقي زمان؟ (106ع 1568 888 1861( آهي. اِهو ”زمان“ رياضيءَ 
جي ماهر جي ومان ان ختلف آهي ٴُ 1 جي زمان 
کان ذوالو آهى ّ ڊير گسان جو خمال آهي ڌم حميقت ۾۾ر آھو حقيقي 
زمان تا 817 جو خمير آهي » جنهن مان افسان يهيو آهي ۽ 


اُهو خممر اسان 7 ؤوط وجدان جي معرفٹ کي عطا ٿكي ڏو 

ڍر گسانً جي فلسفي جو هڪ اهر ڌڪتو آهي ”تخايڻي 
ارتقا جو نظريو (70108[00»ء 001 0 101( ۽ آزاديء# 
جي حمأد 7/ هن جو اُهو. دليل. 

ڊرگسان جي . فلسقي جو هي نڪتو .ھن جي دور ۾ ڏاڍو 
مقبول ٿي وڍو هو ٴ آهو ذڪتو فنڪارن. اديين. مذهبي مفمڪ. رن 
ڃٍ عام طور تي درقي رهل عوردن جي سح تاڻين عامر 7 ڇڪو 
هو . اِھو ٿي ٽڌڪتو اسان وٿ اقہال جي قلمفي ُ سم کان َ 
اُھير ۽ سڀِ کان وڌيڪ ٌ آهي. اقيال پر ڏسہاڻ جي تخليقي 
7[ جي عرفان يعتي ڦ رفان ثقس؟ ڀا خوديء# ٣‏ پنهنجي شر 


11 


۾ سڀ گان وڌيڪ جاه ڏني. جو اُهو فڪر هيگل جي انهيءَ 


3 ويهين صادي ۾ عثلي چنڊڇاڻ جو دور 


عقايت ۽ شعوريت (1[160111811819ٿ1٤11‏ 9100 )11011 آ). 7 
رد ڪري ڇڪو هو جنهن کان َ مذهب ي وڏو خطرو لاحق هوه 
ڊر گسان جو ڪتاب ”٣ټخاية‏ ى ارڌد ةا“ (690011111011 16ع68)) 


۱ ۱9۱ #0ر شايم ٿمو هو ۽ اِھو ٿي دور اقيال جي شاعريءَ جي 
مذهمي فڪر جو دور هو . 


”زندگي تٽٹگت 111 0 ه٣0ا٤5ا8)۽‏ 


واگٽ هيڊ (1869-1947 10715106168 08 ) ہنطقي. 
بعدالطا بععاتي ۽ رياضي# جو عالم ۽ فيأُسموف ۽ ھيو مقٹوم جو حامي 
پروفيسر هو. هن جو هڪڙو وڏو ڪارنامو ”رياضيءَ جا اصول؟ 
(181116108108 1111061018) آهي. جيهڪو هن جگ مشهور عالير 
رسل ساڻُ شراڪت ۾۾ر تيارٴ ڪهو. هي ڪتاب تطة ى اولن جي 
دنياد تي رٿيل ]ها حسابىي دڌ:#رڊر ّآ جيڪا ويهين صديَ جىي 
رياضيءَ جي: يي تي وڏو آڌر ٿي رکي. 

اس جي فلسفي ڌ تي م 4 واڌٽ هيڊ جا لڳاتار ٿي 
مشهور ڪتاب ۱4۱4 .۽4 ۽ |۽٣ڄ4‏ ۱ ۾ شأيم ٿيا. هن جو 
ڪتاب ””سائٌني ۽ هاڻوڪي دئيا“ 100008618 16 -ڂ811 86016166) 
(108ه0« ۽ ه۽4 ۽ ۾ ”پر تن ۽ ر يغلتي!* (91119ع18 08 00688-ط) 
۽ ىي ۽ ”ايڊونيچرس آف آئٌيڊياز“ (18688 61 48*68610168) 
أ ۱4 ۾ر شايع ڏيا. 

فلسقي ۽ فڪر جي تاريخ ۾ واڱٽ هيڊ جو ذالو ڪروس ۽ 
ڊو گسان سان گڏ وردو ويندو آهي. جو هي سڀ وجدان جى تنصور 

جا قال آهن ۽ هنن جو مشاهدو ڪلي نوعيت جو آهي ۽ پڻ هي 
فيأسہوف شعوريت (1210111160151) ۽ عقليت (61160)1181159ع10]) 
جى رواڍتين فڪر جا مخالف هہا. ھي مفڪر ويهين صديءَ جي 
سڀ کان وڌيڪ نمايان فڪري تحريڪن جا سرڪردا ها. 
وانئٽ هيڊ جي فڪر جو 3 0 نڪہو اِهو آهي ڌم 
”فطرٿ زنده آهي". ۽ ھي نڪتو پرگسان ۽ ڪروس جي فڪر 


آادب جا فڪري معرڪ ه٣‏ 


ى ڌدمامر ورجهو آهي۔- ھن خيال مطأبق واگٽ هيڊ حيالياٿ جي 
“ ڌذوعايت خڍ اتان آهي۔ اليت واكٿ ھيڍ جىي فقڪر جو 
ڊنياد نم حيانيات آهیي ۽ نم تاريخ ۽ جو هو پنهنجو ڪر منطق 
۽ رياضي 27 جي حقيقتن 3 ٽي ٿو استوار ڪري. 

ياد رڌڻ گهرج جي دم وانٽ هيڊدڊ جي فڪر مم ڊم ڪاتناتي 
دتمور ھڪ جدا تصور آهي . هن جو فڪر ر آهي ڌم فطل رت مستقڦقل 
ين جى ٺهيل آهى .هي وڙ زنده ۽ متحرڪ مادي #يمون آھن 
۽ لا ۾ر چرپر ڪن ٿيون. هر شي کي هڪ شڪل آهي. هڪ 
گهاٽائي اي ھڪ ., رڪ آهي - ر شيءَ جو هڪ رنگ ۽ هھيڪ 
ڊو ٿقي ٿي. وائٽ هيڍ هنن سڀتي ڳالهين کي حقيقي ٿو سمجهي 
۽ مشاهدي جو - هو تصبور ون ڪون, ٿو ڪري جنهن مطابق 
غڪل ۽ .بوم ۽ رنگ کي فطرت کان جدا سيجهيو ويو. هو ۽ 
حواسن جو نتيجو سميجهيو وڍو هوه 
اي نڊ هُ رل ( 1859-1938 :11158611 11781011908) جو 
شڪر ھيگل جي فڪر جي دادگري کان باهر رھيو. هيءَ ڳاله 
هسرل 3 در ۽ رسل جى ڌر کان نرالو بڻائي ٿي. هسرل »۽ 
ڊوڍنتانو 3 ً( کان أك ن٣‏ يو هو <هڪو غيرتصو ر اڊ 
(1868115110 4111( تحريڪ جو سرڪردو هو . ڊرڍنتادو جو ال 
ھو 5 آزادو* 106001889[ 07٣‏ 8 1110٣ت1ع18‏ ) امان جي. عملن 
مان تمام اھير عمل آهي ۽ هن عمل ۾ سان ڪم ۾ مم اُنهيءَ شي 
جو مشاهدو ٿا ڪريون جيڪا خارجي آهي ۽ انسان جي دنيا کان 
یا اسان جَي * پاڻ" کان ٻاهر آهي. ۽ حقيقت ۾ اها ٿي خارجي 
شين جي سمجهڻ جي خواهش يا آهو ٿي ارادو آهي جميان نان 
مان پاڻ کي دم سمجهي ٿا سگهونڻ . 
هئسزل جيڪو بريئٿاتو جو شاگرد هن هنن: فصو 
کي ”علي ۔ مظهريت* (عع116101106106010) سنڍو پر ڊريتانو جي 
ئي صا آڱو د ميناننگف (1716106018) ھن فڪر کي ”خارجو > ي ين جؤ 
ظرڍو.“ (5غ081606 ٣ه‏ 116019) سنيو 


11 ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 
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ھئسہرل ڊنيادي طور کي هن * مظهريت * جي ذڪر جو 
ڊنياد انسانڻ جي اھ رد ردمهن يا ُ ظاه ي يٍ ماحو ل ٣‏ ان جي علي يا 
د#ربي جي ھمڪ خاصس ڌو يت تي ”9 جنهن جي لا هُن 
ڇيو ت اُهو تجرڊو اھڙو ٿم آهي جهلاو ڌفسياتٿ جا عال م مچين ٿا 
جهڪي چون ٿا نہي خصوصيتون, نوعيتون ۽ عدد سڀِ يا تَہ انسان 
جو سَن٫ُ‏ بيدا ڪري ٿو يا آهي سن (' نفسياتي تٿشخص ") 
بيدا ڏُين ٿا 

ھن باري مم اهيهر رل انئنسان جي فڪر ڪرڻ ۽ سوچڻ جا 
دم ره ٿو بيان ڪري). سان 7 جي لاھ تت ٤‏ “8 
8 يا ت+«ربىي حاصل ڪرڻ جو شڪ >. .- ټ 29 
ڪرڍونڻ جهن ُ/ اسان کي هي ڏج رڊ تي جا ڪڪ ىي عمل معلوم 
ٿا نُيون. ھن حالت ۾ اسان جو .فلڪ اُهو اهي جنهن ۾ اسان ۽ 
ڙخ رينٽاذو جي ' 2 پنهنجو ارادو ڪير آڻيون ٿا ڃ ات حالتٹ 
7 ۾ آهي اه يڪ نار مي ماحول ۾ ڏسڻ ۾ اچڇن ٿا جهڪو 
اسان 7-2 ٻکي مر * ۾ جڏهن اسان فڪ ر کان ]ڃا آهيون معلوم 
ڏم ٿو ڏ؛ي. 

هن طرح خارجي ماحول جي علْيِ حاصل ڪرڻ لاو هُسرل 
جو طريقو اِهو آهي تم ان ٻاري ۾ اسان يا لہ “فڪري طروقو * 
( جنهن کي هو * مظهريت * ٿو سڏي ) اختہار . ڪريون يا 
* فطري طر ريه ؟ اختيار ٿا ڪرڍيون جنهن ۾ اسان ارادو ڪري 
ڪنمنهن ڳالهم جي معلوم ڪرڻ جو عمل اختميار نم ٿا ڪڪ رڍون ه 
نڪري) طريقي سان اسان کي هو اخ ريو حاصل ٿکي ڏو جيهڪو 
خالص تجربو اه ۽ ]هو خالص تجربو ”خالص۔ ماحو ل جي 'باري 
۾ ۾م حاصل ٿکي ٿو جيڪو وڏڌوڪ عمومي 67 .- هن حالت ۾ ڌم رڳو 
ڪنهن جون گهڻيون تلاهري صوردوڻ معلومِ ڏيمن ٿيون پر ان حالت 
۾ اسان کي تجربي حاصل ڪرڻ جي عمل,. (117061161011888-) 
جو عليم تن مليٺ 5 


ادب جا فڪري ميعرڪ پت 


.ني لج ال هي تب سان 
پنهتجى ڌر بي جي عملن 5 ى سمجهڻ لاھ .ره بت ۾ موجود شہن 
ي رس كين بجدا ڪري ”يا سگهوڻ ۾ ھن بار کي ۾ پنهمجي دھن 
6-٣ -‏ ڪري يا ڊُٹىي ٿا سگهون ڌہ جيكن اُهو رڳو سان جن 
پ٣‏ ۽ تدجرڊن 0-9 08 46165) ”0 امان جي تعن 
+آڻي .۽ هن طرح اسان انهن ين جي ٻاري ۾ پنهنجي ودساھ, يا اعتقاد 
َ مهمل ڪري ٿا سگهون يا آن کي الہوا ۾ رکي ٿا سگهون 
جن ج جي باري ۾ اسان: پنهنجي ذهن کي َ چيو آهي اُھو انهن کي 
ٿوري وقت لاھ پنهنجي روشہيءَ کان هٿائي ڇڏي ۽ ڀاڻ کان 
پري ڪري ڇڏي. ھن حالت کي لين أ. "ياه رياتي اخہصبا ؟* 
ٿو سڏي. هن حالت کي يونائيَٰ ۾ ُايموشي " (1806016) چو 
ويندو آهي. ھُسرل هن َ الاش 3 “ڏنگين 4 آڻڻ جو طريقو ؟* 
(08]عع[123780) يا ”واڙڻ ۽ ڍڪڻ جو طريقو؟ ڊہ سڏي ٿو جنهن 
۾ هو تجربي ۾ آيل ٻاهرين دنيا کي پاسي تي هٽائي ٿو ڇڏي 
تم جيكین ذهن خالصس ذاتي تجربي جي عم لن تي وڌيء ڌيان 
ڏي“ى سگهي. 
هر هئسرل جي ”خااص مظهرياتي تجربي" جي لاه ضروري 
آھ هي تم هتايل ين جي انهيءَ - جوڙجڪ ( :00 8) : 
ظاهرڊ ومٽ ا3 دم هتايو وڃي. جيهڪو نفسياتي وجو ّ- جي ۱شڪل 
۾ موجوڌ رهي ٿو ۽ جيڪو وجود پهرينءَ ٬ُڇانتيءَ"‏ يا ”ُڇنڊڪيءَ" 
کان پوھ ڊہ ذھن پر باقي رهي ٿو ڌءِ جمین ذهن خالص فڪري ع ال 
اختيار ڪري سگهي. هن حالت کي ھئسرل ”تصوري اختصاريت؟* 
(11011ع1868110 8116 ٿو 77-7 ھز ن کان پوهِ جيڪا “مظهريت"* 
سينا باقي وڃي ٿي بچي ۽ اُن کي هو نفسياتي 
مظهر بت“ یا ظهرڊ يانىي قفسيات؟ ٿو سڏي ھ 
”وجوديت ڏس ود (1-16858) کي هسرل تّمامر اونهي 
حقيقت ٿو *“مجهي. جيڪا هن جي سچي اخةصبار ڪرڻ ((18601101101) 
جي طريقي کان پوھه هن لاه آحري حقيقت طور ڊاقو ي آهي يٍ ۽ اِها 1 


٣1"‏ ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


آهى ھٌسرل جى 7 حقيقت (٣)[81ع11)ء.‏ ”وجوديت نفس خود' اها 
ً0 آهي » جنهن جي لاه ھهئسرل وڌيڪ چڇيو ”ان جي مدد 
سان مون پنهنجو زنده ڙهڻ جو حق ثابت ڪيو آهي“*. 

رل گهڻن ماڻهن ۽ عالمن تي اثر ڪيو ۽ پر هڻ جو 
وڏو اثر فڪري طور تي ھائيڊيگر )]16106886٣(‏ ۽ جمن پال سارڌر 
قبول ڪيو. جن جو ذڪر اڳتي ايندو۔ 

هسرل جْو ڪتاب 03686٣81 18٤110011001018 ٤0‏ :18688) 
(001068601089ع211[ 01016[ جيڪو اڳ ۾ جرمن زبان ۾ آٻ+4۽ 
۾ شايع ٿو هو -سو ڊبليو. آر. راڻس گيبس صاحب انگريڙيءَ ۾ 
ترجمو ڪي.و, جيڪو ۱4٣۱‏ ھ۾ شايع ڏو ۽ مؿڪميلن ڪميتي# وار ھ 
نيويارڪ مان ۽ جارج ايان ۽ انون وارڻ “ئنڊنڻ مان شايح ڪي و. 


4 سار ڏو ۽ وجونڍٽ) ((618115917٤1ه1٤8]9)‏ ۽ 


ساردر ڌاڏڪڪ ٣‏ تاول ڌو وڄس ۽ ٌ ديد يي ھو. ويهين 
گهڻو ڪي فنڪارن 9 جو تعلق رهھيو آ ٿن“ ن جو وڏو 
تعلق اخلاقہاني سوال ۽ ۾ ادة رادي آزاڎيءَ جي معاملى سان رھموه 
وجوديٽ بح ي فلسفي تي سارد در مايعدطبيغات ب 0 جي ډبجاق 
ادب ٴ ۽ اخلاقي نفسيات جي مدد وٺي ڏوه هنن سوالن ٽي ساردر 
کان اڳ نيٽشي ٍ ڪيگرڪيگارڊ دم ڪڪ م ڪهو هوءه ساردر جو 
جاسن ڪتاب جنهن پ7 فلسقى سان وڏو تعلق َ سو آهي 
7وجو د ۽ عدمو نيه 28 16) - ڪتاب 
”مظهرياتي نفسيات" سان تعلق رکي ٿو جنهن جي بار - اي 
هُسبرل ڪير ڪيو ٿو » 
ساردڌر جى جي فلسمفي ۾ فڪر 0 .- چمو وڍو 
۽ ان فلسفي ب' دتعلق انساني ماحو ل جى نهيءَ دور سان اھ 
جهڪو ٻي مهاڀاري لڙاکيءَ کانڻ پوھِ 03“ 24 آڍوه پر فڪر َ‫ 
<يثيہت سان ھ ي فلس قو آڳ ُ/ نينشي َ‫ ڪڪ اد کاڻ سو 


ادب ڃا فڪري مہحعرڪ ٣96‏ 


ڪافڪا ۽ ۽ ڍو ووسڪي سان ڊ وادس ةْم س مه چو ٿو وڃیي. هتن 
مفڪرن وٽ اسان کي ”ڪا ن اھڙن انساني جذبن (11006011088) 
بج - كين رو اين نڪ 2 اسان ڪنهن غيرعمومي انسان. ڪنهن 
نا أميديءَ جي ر رححان ۾ ڪتنهن اھڙي انساني ٿولي سان پڳنڍي ٿا 
سگهون جيڪو جيوڙن ۽ جانورن جهڙي زندگي گذاري رهيو 
هجي. خود هنن عالمن جو ھى فڪر ڦرائس جي ادبي رجحانن 
کان متاثر ٿيو هو جنهن ۾ تا انيدي, ڪَاوڙ ۽ قه ائين ڀرچي 
ويا ها <يئن جرمن ادب ۾ پهرڊنءَ مهاياري لڙاگيءَ کان پوِه ھن 
قسم جي جذبن جى پرمار ٿىي وڍڻٌى هئي. ھہز ن ڳالهين مان - 
نيچو اھو ڪڍي َ سگهجي ڌم , 0 جو سوال عامِ طوز 
انهيءَ دور ۾۾ ٿي اڀري ٿو اچي جنهن ۾۾ر َ‫ نيا کي ڪو ِء وڏو 
واقعو درپيش ٿو اچي ۽ پوه اهو صدمو انسانڌاٿت کي مڪمل طور 
تي لوڏي ٿو ڇڏي َ ِ ۽ انسانى اخالاة#يات ٴ مهذب ادارن انهيءَ 
صدمىي کان وڏو ڇيهو ٿو رسي ۽ انسان پنهنجو بچاة ڪندي ڊہ 
پاڻ َ ٬بي‏ واهو" ٿو سمجهي ۽ ڄْ ڏسي ڏو ڌم هن جي سنهي جدوجهد 
جو مقدر صرف تاڪامي آهي ۾ ھو هاڻي ڪھ ڪري ڏي 
ٿو سگهي. 
نڪر جي <بٿيت سان “ُوجوديت" جو و تعلق انهيءَ آزادي# 

سان آهي جنهن 7 ”پسند جي آزادي" (۾2]016) 0٣‏ 0 ء1"0) 
ٿو چئجي پر هن ڳالھ, جو پس ار ور ڊہِ ڪيگر رڪيگارڊ دِ کان ئي کي 
شروعم ڪري) ڏو سگهجي. وجوديتٽ جي فڪر کي ھن تت ٿي 
اهر شيون عطا ڪيون ۽ 
)0( هن ڊوريت ڊڀ ۽ ڳلتيءَ 3 هڪ نفسياني <مڅيت ڏنيء 
( ۽) ھُن عيسائيت جي عقيدي يڳ پاپايت کان حدا س مهو 
9 هين ”وجود؟ کي ھڪ جدا دصور ڏنو۔ 

انگريزي لفظ ٬ا‏ گزڙسٽ“ (118151) فلسفي ۾ ڏاڍو اختلافي 
لفظ رهيو آهي . جو لن جو تعلق ان مقهوم سان آهي جيڪو 


نڌ ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


شين جي هكڻ ۽ موجود هئڻ يا وجود ۾ هڻ جو تصور ڏئي ڏو 
جيگن چئجي ت, خدا آهھي. ؟ هي ڪتاب آهي (وجود رکي ٿو) 
يا ڳاڙ هھاڻ ّ وجود آهي يا چکجي ڌم سي سڀِ حقيقي وجود 
ركن ٿا (ع6715 ٣0016‏ ه1106). خدائيت ((و06]) وارا چون ٿا 
ڌم خدا آھيى ٣‏ ماد چون ٿا دم خدا ڪونهي. ماديت وارا 
170611 ) چون ٿا نٿ مادو حقيقي وجود رکكىي ٿو پر 
دصبوريت وارا (4681159) چون ٿا ڌ اِها ڳالھ اجاڻي (1105617[]) 
آهي. ٤‏ ) 1180117 ) چون ٿا دم ڳا: ڙهاڻ جي خصبوهمہيتٽ 
حقيقي آهى . پر ”اس ميت"“ وارا - 3 ٿا تم 
ڳاڙهاڻ 2 ڪنهن ش يھ جو ڪو وجود ڪونهي. 

ٻيا ڪ ى عالم هن انگ. رو لفظل جو مفهوم اِھو ٿا سمچهن 
تم اِھو لفظ مونجهاري وارو آهي ۽ ”*ھاڻ 5 يا ڪن #»ن جي 
موجود هئًڻ يا نه ھئڻ جو بحخحث ٿىي فهميءَ جى ڊنياد تى 
قاد پر ٿو آهي. 

ھن ا1 فلمفي ۾ ھئڻ“ کي ڪڏھن ڌہ خمالي. (٤180٣1050ڂ4)‏ 
شين سان لاڳو ڪيمو ويو 3 ٿم ڪڏهن حقيقي (0000160)) 
شُمن سان پر اختلافي حالتن ۾ اِھو ڇمو ويو آهي دم خيالي شمون 
” آهن ٿي ڪون" ( 8116816٤‏ 1068 80 >7" ۽ مادي شيون 
وجود رکن ٿمون (131.1 (116). سو ھن طرح هڪ مادي شي 
کي ”موجود؟ (113186601) چيو ويو آهي . ۽ هن طرح انسائي 
ڄشخصبيتون ۽ طيعي پا ماداي جير ممڪن آھن ۽ وجود رکن ٿا 

ڪي رڪيگارڊ هن انگريزي لفظ کي ٽن مفهو من سان ٿو 
أ-هعمال ڪري. خدا < ى لاھ ڇوي ٿو ڌم يدا آهي" يعنيڈ هن 
ٻاري ۾ هو پنهنجو عقيدو ڪافي ٿو سمجهي. 0 خصن يا شخصبيہتن 
جي لاه چوي ٿو ت, ”چيو ٿو وڃي ت, آهي موجوفن آ«ن یا 
وجود رکن ٿيون* يعني هن باري ۾ هو علر کي ڪافي ٿو سمجهي 
باقي جسمن جي وجود جي باري ۾ هُن ِ جو اڃا ڪو ٻيو -- 
آهىی جنهن ۾ ”وجوديت“* " وارن ڪا دلچسپي ۾ ڪاڏم ڏيكاري آهي. 


ادب جا فڪري ٫ھرڪ‏ آ 


َ ڌر پاڻ کي ”ر]ڪر وجو دي" يا ڪافر ۾ يلجد (ڪافر ً( 
وجودي“ ٿو سڏي ڪافر وجوديءَ 0 4106( 
جي حميثيت ۾ هو چوي ٿو تہ خدا آهي کي ڪوڌ, ۽ انهيءَ 9 
هو چوي ٿو تم ڪاڻنات جىي جى اهنڌي ڪا سٿا ڊم ڪانهي جنهن 
مطابق اِھو سمچڄع يو وڃي تہ انمانن کي پيدا ڪيمو ويو آهى ۽ ڀخ 

ي :ہ ين جو ڪو ُ‫ “دقدر؟ بہ آهي جنهن مطابق اين َ س جه َو 
وڃي دہ 3 ”ھيئن“ نيڻو آهي يا هي ماڻهو انتسان ڊٽچڻ 
کان . ۾ هن ره ”يا هن هو جو ان .- مقدر اِھو آهي) يا 
ماڻهن کي پنهنجي ”وجود" جي آزاديءَ حاصل ڪرڻ جي ڪنهن 
منوزل کان اڳ ُ آ”ميڻن“ يڻو پوندو. 

هن ڳالھ کي بن نڪتن ۾ بيان ڪري ٿو تڪ 

"0 انسان جى وجود کان اڳ ۾ ۾ ان جي “ھستيءَ" جو ڌڏ 
هو ڪو تصبور 09 موجود ۽ نء هي ڪا ان جي سٿاءَ (0108). 

()( انسان پنهتجيءَ هستيءَ 1 جوهر (18956066) ٤‏ 
ڀاڻ جوابدار آهي َ جيڪا ھو پنهنجيءَ ”آزاد خيماليءَ ذريعي ڇوندڊ؟* 
6٣66 0]10106(‏ ) كه وسيلي پدا ڪري ٿو. هن 'ڳال ۾ کي 
ساردر هيین ٻڏايو دم ”وجود شخصبيت یا دشخص کان آڳاٿو آهني: 
0٣107 ٤0 6886006 (‏ 18 1115661066) (يغني “وجود محض * ۽ 
”تشخص" ڊ. شيون آهن ۽ ڊ منزلون آهن). 

هو چوي ٿو 5 انسان جي ترقي خود انسان جى پنهنجچي 
مرضيءَ يا (رادي (۱111 ) جو نتيجو آهي. انئساني شخصيتون 
ون ڌڏ ٻيَ تجي 0 جون پيدا ڪيل ڪوڌ آهن."َ مد ۾ آهي 

”بيوجود محفى“ آهن. هن حالت ۾ آهي ”وجود“ رکن ٿيون, ۽ 
پوهِ آهي پنهنجي ارادي مطابق شخصيتون بنجن ٿيون ۽ پاڻ ً 
ود څت ظ رح سارٽر ۽ ڪي وجودي" 8121791105 
چون ٿا ہ انسان جي د گيءَ جو ڪو مفهوم ڪون ٿو نڪري 
يعتي خود انسانڻن جىي 7”وجود؟ کان وڌيڪ اي ۽ بنيادايٰ ڪا 


٣‏ ويهين صدي ۾ ۾ عقلي ج جنفڇاڻ جو دور 


اهڌي ش يھ ڪانهي جنهن جي حوالي سان خود اڏسانط جي وجود 
جو ڪو مقهومر دبا ڪر يٍ سگهجي يا سڃي سگهجي. ڇر انسانً 
پاڻ پنهنجو مه مٌستّہيب آهي. 7 ۽ اِهو دڌ د ى -صبور آهي جنهن کي 
وجوديت وارا وجوديت جو تصور 9 0 2019060)) ڏين 
. ج مقهوم ډبخ ہن ن1 

مارڪس ِ‫ ڪومٿي دم انسان جي درقي 6 ني کي مرحلن ۾ 
ورهائين ٿا ۽ وجوديت وارا دم اتَءن ٿا ڪن پر فرق هي آهي ٌ 
ماديت وارا درقيءَ کي ين درقي يا اجتماعي درقى ٿا سمجهن 
۽ وجوديت وارڙ ان کي 7 وجود بخقن' *" ( 15886006 َ 2900 
جي درقي ٿا س هن 7”وجود مخضن * وجوديت وارن ‫جي لاو 
ممففرد ٴ 5 ي انساني شخعصبيت جو نالو آهي. 


رت وارا (گهڻو ڪري) درقي صَ 3 ن مرحلن ”2 
ٿا ورهائين ۽ 

) 1( جمالياني. )1( اخلاقياتي» ٴَ )٣(‏ مذهبي. پر ڪومعي 
(ه001101)) جىي غليٿث؟* ۾ ٿي ڳالهيو ن آهنءِ ش#ريعت (1101080). 
3 (109 16161015 ۽ سائاسن (8616066). 

وجوديت وارا ائسان جي درقي # کي 0-1 ۽ پنهنجن 
پہرن ٽي بيئل ٿا سمجهن. هنن جي خيال ۾ انسان انفرادي طور 
تي ڌرقي ڪري ٿو پر اھا ھئن جي انفرادي مرصضي آهي ڌم ھو 
وي بلڪ ري يا ڌم ڪري. پر جج هڪ ڏه ن ھو وڌڻ گهرندو ق وھ 
هُن اڳ ۾ تم جمالي مأاڌىي دجرڊ ربي جي مرحلي مان لنگهڻو پوندو 
يعني هُن ھئن کي پنهنجي' ماحو ل جىي لڏدن مان لطف اندوز دمڻو يونادوه 
ھئو انهن کي ڪنهن ڊ مستقبل جي مجبوريءَ کان درگذر ڪري 
نہ ڏو سگهي, جو ھئن جو وجود * آزاد وجود " آهي. ڊيءَ منول 
تي, انهيءَ کي أخلاقه اڌو ي قانونن جو اأحہترام ڪ رڻو پوندو وعتي ھو 
پنهنجي وجود جي آ س سماج جي ڪن ذ۾يوارڍين 3 ى ڂ» تيم 
ڪنڊو پر ان 2 مقهومر اِهو ڏم آهي ڌم هو <اخلاقيات جىي قانونن , 


ادب جا فڪري متحعرڪ چا 


پر انهن مان ڪنهن ڊ قاڻون 2-1 هو پنهنجي مٿان ”فرش ؟ یا 
”سجيوري؟ تم ٿو سمجهي ۽ اين ڪر ۾ڊ هو هڪ ”آزاد وجود؟ 
سي حيثيت اختيار ڪر ي) ٿو. ڏهنءَ متول تي هو ڪَنهن ڌِ ڪنهن 
خدا جي تمبور کي اختياز ڪري ٿو (هيءَ منزل سارتر جي لاءِ 
يو وت 8 ناهي)۔ 


”جيڪڏهن ڪو 2 وک 


سَڇي سفر پور يئ ڪرڻ کان اڳ ۾ تي 
خاليو ٿي ٿو وڃي تہ پوھ ]هو اح اساٹا جي هڪ بجحران ه 
([111:001) جو شڪار ٿي ٿو وڃي جنهن ۾ هئن جي ناڪامي 
تو آهي. 09 سفر ۾ ٿن ھن کي اندروني 7 ۽ نفسياتي ڪن ” 
وحشتن ۽ دهشتن جو مقابلو ڪرڻو ٿو پوي جيڪو ھو رڳو 
انهيءَ لاءِ ٿو ڪري ڌم هو پاڻ کي موجود رکي يا ”وجود ۾ رکي" ٴ 
اه و‫ ٿي اُهو ”يي آهي جنهن جي ڊنماد تي وجوديت وارا انساڻ 
جي اتدروني ۽ ذاتي 65 دلچسپي وٺن ٿا. (هيءَ ڳاله 
أَ سان دم 3 رهي آهي.) ۽ اِھا ٿي ڳاله وجوديت وارن 
ىي ادب ۾ آھير ڳالھ آهي۔ . 

فڪر جي خيال کانڻ وجوديت وارا فلسفي کي هڪ خاصن 
فرض سان اتا ڪن ٿا ۽ ھو اي 3 ىي سادتسن ”کان جدا ٿا 
۽ آزاد انسان ج 


ا 


ڪن. هنن جي فڪر جو يو آهي ” ني م 
پنهنجي با جي لاھ جدو حهد. 

سارڌر 3 تي وڏو اثر هسرل جو پيو هو. جا“پرس (188]0618). 
مارسل (17]81061) ۽ هائيڊيگر کان سارتر ڊنيادي طو ر تي مختلف 
فشڪر جھو مالڪ هو پر ڪوگر رڪيگارڊ ڊ هن ڌ=«ريڪ جو ڊنياد 


يٍ 


وجهندڙ مڇيو ٿو وڃي. سارڌر ر پينيِ جي لحاظ کاڻ آستاد هو ۽ 


4 ۽ تائين هو انهيءَ عهدي تي ڪر ڪندو رهيو هو پر انهيءَ 


سال هھىُن أسيتعقا ڏني ڃ ان کان . پوڪ ِ ٺل« ڻ جي ڪيو ۾ يو 


رهيو. ھن مشيمون تاول ۽ نات لکيا ۽ وڏو نالوٴ پيدا ٬حڪمائين.‏ 


ھن جي وڏي دلچسپي سياست, ادب ۽ ۽ فقو ى ساڻ رهي۔ ھُن کي 
هڪ دفعو جنگي ةيدي) بغايٰو وڍو ھو ۽ جرمتي ۾ آر 3 وڍو 


ع 


رو ويهين صدي ۾ عقلي چٽڊڇاڻ جو دور 


هھو. ھو ثرانن 4 ڊ سياست ھر ضر گر رهو. پنه:چى فلسقي تي 
هئين ڪتاب آ وجوديت ۽ هيوستوڙم * 8068 17150115 
[311008111511] لکيو۽ جيڪو هئڻ کي سمجهڻ ۾ مددگار ‏ ثابتٽ 
ٿکي ٿو هي ڪتاب اممل ۾ فرڍنڇ لد وڍو هو جهڪو ,ند 
۾ فلپ مارٽ (غع1]811 11110( ترجمو ڪيو ۽ ان جو انگربرڙي 
ايڊيشن ع۱4 ۾ ثبايع ٿيو. اُھو ميٿوگن ادنڊ ڪمپنيءَ لنڊن مان 
شايح ڪيوه 

سارد ڌر لکي ٿو 6 وجوديت جىي فلسفي 3 سمجهڻ جي 
باري ۾ دشواريءَ جو هڪڙو سبب او آهي , ]سان وجوديت 
وارا ٻن ڏولن ۾ ورهايل آهيون ۽ اسان جا پاڻ ۾ اختلاف آھن. 
ڪي وجوديت وارا ڪرستان آهن. انهن ۾ جاسپرس ۽ جيريل مارسل 
جا نالا قابل ذڪر آهن. هي هيگي ڪئاوليڪ ٣‏ ٻيا وجوديت 
واراِ مالحل آهن انهن مان سڪ تم 7[ آهيان. باقي ٻيا منهنجا 
دوست ٹريانڇ آهن ۽ هن کي ٽولي ۾ هائيڊيگر کي ڊم 0 ڪري 
ٿو سگهچي“؟* . *. (ترجمو آزاد آهي ۽ »رف 7( سامهون: کيو 
وڍو آهي.) ڊر اِها ڳالھ, ڊنهي 07-2 ۾ هڪجيتري مڄين | 

”وجود ڌځشخص کان يا جوهر کان اڳ ۾ آهي 3 

. 00011668 061018 68861106( 

ساردر سمجهائي ٿو 2 “ يوهان ھيین سمجهو ڌءِ هڪڙو 
ڪ>تاب آهي يا هڪڙو ڪاغذن ويڻ جو ڇاڪو آهي جيڪو 
امان کي ڏاھڻو آهي. ٣‏ آهي سم هي ڇاڪو اُهو 0 ٺاهىی 
ٿو چيڪو آن جي باري ۾ ڪو نه ڪو تصبور اڳ ۾ ٿي 
ٿو هن حالت ۾ هو ڇاڪوءَ جي جي تصور سان گڏ ..:. نصور ني 
دم ڌو جىيم 4 ى ٿو جهڪو ڇاڪوءَ ڻ ۽ ڏهڻ کان اڳ ۾ ٿي ور 
تىیي موجود آهي يعني ڏاھهڻ داي 0 معلوم آهي. ٬‏ هئڻ جي 
ارادي وارو ڇاڪو هن يا ھُن طرح هي سگهندو. مطلب تم ڇاڪو# 
جى تصور سان ٤‏ ان جي ٺهڻ جو فارمولا ڊ موجود آهي. 
هن ط رح ڇاڪو هڪ اهڙو آوزار آهي جيڪو ھڪہي مفررز بي 


ادب ڃا فڪري ,ميحعرڪ ”] 


فار ولا مطاٻڊق نهيو ٿو وڃي ۾ جهڪو هڪئڙو مهو ڪيل ماقصمد 
پورو ٿو ڪري. هن حالت ۾ مقرر ٿيل فارمولا ۽ مقرر ٿيل 
مقصد کي اسان سٿنُ جوهر يا بنيادي وجود يا * ماهيت * ٿا 
سڏيون . هن حالت ۾ ظاهر آھى ڌ, بنيادي وخود ڍا سّ تٿ ُ اها 
شيھ آهي جيڪا ڇاڪو# جي وجود کان 1 مد ىي موجود آهي۔ 
(۽ هن ڳالھ, کي امان ””وجود قيل از وحود؟ دم چين ٿا ٿا سگهون). 
اھ ي# حالت ۾ اسان جڏھن پنهتجون اين سان هن قڦسير 
جى اوزار ين ٺهندي ڏسون ٿا تڏهن ڄڻ اسان ڪتنهن دنيا جو 
فى مٿاهدو ٿا ڪريون ۽ ھن حالت ۾ نتمجو اِھو ٿا ڪيون تہ 
”وجود قيل از وجود ُممڪن آهي ‏ يا عام زبان ۾ هيئن آ, 
7 ڀيداوار جو عمل وجود جي عمل کان آاڳ َ اختيار ڪيو 
" ڳ ٴ 
ٿو وڃي“". 
ڪريون تڏهن اسان جو عقيدو اِھو آهى ت جڏھن خدا تخليق 
ڪريي ٿو تڏهن ڊہه ھو ڄاڻي ٿو 8 ھو ڇا تخليق ڪري رھيو 
آهي. هن طرح خدا < تن لاھ دم اسان جو خيال هه وي آهي ق 85 
دم تخلمق جي عمل ۾ ر اڻهيءَ ڪاريگر جهڙو آهي جڀيڪو 2 
ٺاهي ٽُوه هن حالت َ خدا جي دَڂامقَ ڪيل ماڻهو جي حالثت 
دم ]ها آهي جم ڪا ماڻهوَ ءَ جي تخليمق ڪيل ڇاڪو جي. ٻنهي 
حالتن ۾ وصف ۽ فارمولا (118 101101 0 81811108ع196) کي ڌيان 
۾ رڌہو 4 آهي. 1 1 
هن طرح فرد انهيءَ مقمقصيد جي 7 الات ؟ ٣‏ تالو اهى 
اد ط ھ خدا ڻٽ 
جيڪو تصبوراتي طور تي رٿيو ويو هو ۽ جيڪو خدا جي ‏ مشينّت 
۾ اڳ ۾ 9 هو. ارڙهينءَ صديءَ ۾ هن تصور مان ۽ فڪر 
مان جڏهن رز “دا ڪييڍو ويو (۽ ۽ آھو لفظ ماحندن ڪڍيو ( 
نه - 5 يا .نور 
ددهن هي سا آيو دصبور انهن لفظن ُ‪ موجود رشيو ده وجود 
قبل از وجود ممڪن "*. هي تعصور اسان ڊائڊرٽ .)1(:86100٤(‏ 


9 


چو ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


ائساڻ فطرت انسانيءَ جو مالڪ آهي. ۽ َ‫ يته ائسائي 
5 ۽ ماڻهپي جو دليل آهي سا هر يي 
يا انسان ۾ موجود آهي. هن طرح ھرڪو * 
”ڪل (نسان* ڄو ھيڪ د_صبور آهي جيڪو اصل ٣‏ ”ان انذاڻڳ* 

جو دڏصور آهي ڪانٽ وٿ هيءَ ڳاله آڏمن آهي ڌم ھرڪو اٽسان 


جٻيڪا خود ”ائسانيتٿٽ 
فرد 8 * ااهيءَ 


(جهنگلي هجي ٫ا‏ ڊورزڊائي) انهيءَ ئي وصف جو حامل آهي ۽ 
اهي کي َ-. خصوصيتون رکي ٿو. هن جو مطلب اِهو 5 دي آهي 
انسان جو بنيادي وجود يا جوهر ( .118 0٤‏ 188500606) انسان 
جي انهيءَ وجود کان اڳ ۾ اچي ٿو جيڪو ھُئن کي تاريخ 
ڏيکي رهي آهى ء ڏييدي رهي آھ هى ُ جنهن جو تماشو اسان پاڻ 
ڊم ڪر 6) - آهيون . ُ‫ 

ملحداڻي وجوديت 615٤161111811519([‏ 4111615116 ٍ( (جنهن جو 
تمادندو ساردڌر پاڻ آهي) وارن جو چوڻ آهي ڌم جيڪڏھن خدا جو 
وجود ڏہ مڄنجي يم اهو مڇچڏو ڀو ندو ا دم گهٹ ”4 گهٹ هھڪٽڙ يٍ 
شي اهڙي ”موجود' آهي جنهن جو بنيادي جوھر (888606) يا 
اصليت جو وجود ھُن جي وجود کان اڳ ۾ ممڪن آهي .هن 
وجود 3 هائيڊيگر انساني اصايت ٣68111((‏ 1( يا حقيقت 
انساني َ سيو آھهي. 

هن حالتَ ۾ جڏهن چئجي ٿو تن آ وجود قيل از وجود 
مميڪن* ين ان جو مطلب اِھو ٿو نڪ ري تہ سپ کان اڳ 
۾ انسانڻ جو ”وجودل ډڍنى ”انسان؟ موجود ٿو ڏکي. ڀوِ انئسان 
پنهنجي وجود جو مقابلو ٣‏ ڪريئ. پوھ انسان هڪ دٺيا ۾ اڳتي 
ٿو وڌي 110 509( « 5 آخر انهيءَ مقامر تي ڏو رسي جتي 
ھو اك ڪا نم ڪا ويف ڏيقي ٿو سگهي. 

جڏهن وجوديت جو قائل ٫قڪ‏ 2 ڪا اصلي و_صف 
ڏيکي ٿو سگهي پوھ 9 +- تي ڄ هُن لاه *انساڻ ؟* 
جو ڪو وجود ڪونهي يا ڄڻ اُهو ”عدم ۱ (۾هز 00 ) آهي ۽ 
ڪجھ وقت ٽاڌڏين اڃا ڊم 1 ڪه (ع 1111ع 48( تي نه 3 


اب جا فڪري دم عرڪ پا ۽ =] 


پر ير انسان آهو وجود ٿي جيڪو هو پاڻ کي 

يي ُ‫ 

ان ڪري اصلي انساتي فطرت جو ڪو وجود ڪونهي 
ڇو جو انهيءَ خدا جو ڪو وجود ڪونهي (جيئن ”وجوديت' وارا 
چون ٿا) جيڪو ان جو ڪو تصور رکندو هجي. انسان رڳو آهي. 
ائسان وچون مڃجقن آهي. 

انسان اُهو ئي ٿئي ٿو ۽ اهو ئي آهي جيڪو., هن ٿيڻ 
كڇ. ريو ٿي يا جيڪو هو پاڻ پاڻ 7-1 ٺاهی اد آهي. [: 6 
111561 0 1081668 116 1116011 غ18 11 0111 6186 101111898 8 
۽ اِھو ٿي آهي ويو ديس جي ”ڪج جو پهريون اصول . 

يا ”ري انسان جو *“ وجود* اهڙو مڇيو ٿو وڃي -٤‏ 
صرف موجود آهي چر اَُهو ني وجود يا *هئڻ * کي 
مسلاقہيل ڏانهن وڌانڻڻ جو سًت اي ٿو ٬۽‏ جيڪو انهيءَ ين 
کان باخہر آهي ڌم هو اھئڙو عمل ڪري رھيو آهي. 

اڏساڻُ 9 ٺڪر پر جهڙو ناهي جنهن کي ڪو ٻيو 
اَڇلى دم آڇلجي نم ڌم پيڃو هجي. انسان هڪ اهڙو پراجيڪٽ 
[- جمهڪو آرادي ۽ م:تخرڪ آهي ڍعتي جنهن 1 هڪ جنڊاني 
اي َ ڇ يپ پ يپ 

يتان اھهيء# زند َ- جو ڪو مظهر موجود ناهي 
!يس تاين ڪڪنهن ڊم ش يھ جو وجود ڪو نهي هائو ڄڻ ڪنهن 
”ذهني آسمان يا بهشت" ۾ به ڪا يه ڪانهي. انسان کي موجود 
تڏهن چكبو جڏهن هو پنهنجي . قصد پٽاندر ڪج۾, نب ڪڃه, ٿي 
ڀيو هوندو ۽ ٿيڻ جي عمل سان هئڻ اختيار ڪمو هوندائين. 

پر چاهڻ يا خواهش ڪرڻ ٻي نھ آهي جو اها تم هڪ 
سٿيل ۽ مةررز ڪيل ڳاله جو مفهوم ڏئي ٿيَ مان ڪا پارئي 
ٺاهڻ يا شادي ڪرڻ يا ڪتاب لڌڻ يا چانھي پيئڻ ٿو كھ اي 
ظاهر آهي ڌم | ڳ ۾ مون۔ هتن ڳالهين ن مان ڪنهن بہ هڪ جى 
ڀاري ۾ ڪر 1 رامر نيار ڪ۾و آهي تڏھن 1000 اح ڪر 


1 ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


ڏو گهر ان . پر انسان هي يا هو ٿهڻ ڻ گهري نم ٿو سگهي » تو 
ان جي آڏو ڪا تصوراتي سنا موجود ڪانهي. هو رڳو انهيءَ وجود 
لاءِ تاذ آهي زد ڪي“ ھن جو آهي ٴ ڏم ان جو <جمهڪو ھو 
(ثرض ڪريو 3( گهري ڏوه هن طرح وجوديت جي فڪر جو 
پهريون آدر اتسان ٿي ۽ اِهو ٿو ڏکي ڏم وي * انهيءَ حالت 
جو پاڻ مالڪ ٿو بڻجچى جيڪا هئن جي ”موجود " آهي يرگ“ هن طرح 
هو پهنجي وجود جىي ٬‏ پاڻ ٿي آ؛ آهي ۽ ڏم ام ڊموهءه ھن 
حالمت 7 وجوديٽ ټ فڪر وارا انهيءَ ذہيواريءَ کي اڀ راادي 
ڌم پر اجتماعي ٿا سہ چهن_ ۽ ٽين ھڪ؛ي ماڻهو#َ تي سم ي ماڻهن 
جي ذميواري عاند ٿي ٿكيَ 
داخلي ندگي تَ جا مقهوم دم آهن پر ساردر ٿو ڇچوي دم 
”#رخالف ان جو ً8 ص رو مه وتر ٿا ڪيرو آڻين.“* داخايعٰ زند گي 
با داخڂليت جو ھهڪڙو 07 آهى * فرد جي آزادي ۽* ۽ ان 3 
ٻيو مفهوم آهي ت انسان داخليت کان ٻاهر نڪري ڻ, ٿو سگهي 
0811100٤8 0888 0600108 000 1‏ 101811) پوڍيون 
مه وم کي اصل َ” وڌويڪ اونهو مقهومر آهي . جهڪو ساردر وارا 
”وجوديت .5 3 ٿا 
17 ان جاڏھ هن ڇُون ٿا ڌم انسان ' پاڻ کي ُچونڊي ؟ 
تڏهن اسان مڃچڃون ٿا پاڻ کي چونڊڻ جي 9ج ۾ انئسان ڏہ رڳو 
پڀاڻ لام پر سڀني ماڻهن لاه چونڊ څ ضٰ * ن8 


2 هيءَ شيھ هان يا ات شيڪ ”وڻان هن جو مطلب 
اھ ي انهي َ ش يھ جي قدر ٴ 8ہہمہعت جو اعتراف ڪرڻ ج<جيڪا 


چونڊي ٿي وڃي. جو اسان پاڻ لاھ بدڌرڍن شيھ جي چڇونڊ تم 
ڪري ئي ذي ٿا سگهوڻ. 

جا شي اسان چونڊي 5نعي آهي سا هر حالت ۾ ڊهٿٽر 

آهي ۽ اسان لاءِ دم ۇؤةط ]ها ني شيءََ 1 آهي جيڪا يي لام 

ڊھةر آهي“”. ھن طرخ ”اسان جي ذہيواري دم انهيءَ کان ام وڏي 


آهي جيڪا اسان سيجهوڻ ٿال جو ان جو تعلق دم سڻچي اِنسانذات 
سان آھ هي". 
مال طور مان ھڪ بيورھهيت آهيانڻ. هن حالت ۾ مان 

عيسائين جي مزدور پارٽيءَ ۾ ڊہ شرڪت ڪري) ٿو سگهان ۽ 
يونز واري مزدور پارٽيءَ ۾ بہ. پر هن 'حالت ۾ مان جيڪڊھن 
عيساڻين واريءَ مزدور پارٽيءَ ۾ شرڪت ٿو ڪريان ت ڄڻ مان 
مڄان ٿو 5 ””اتسان جي حخاڪت يتا آسمان تي آهي ۽ ته زمين تي“. 
چو اھڌي آ تساي * (18091100هه6) منهنجي ذاتي نہ پر اها ڄڻ 
” منهتجي مر َ-. ۽ سڀني لا ؟* آهي ...هن حالت ۾ منهتجو عمل 
ڇڻ ' سڇيءَ# انسانذات جو عمل آهي پر اڃا ڊم ذاتي مغال وئجى 
کم ڇڃىي“ رم “مان شادي ڌو ڪان ۽ ٻار ڄڻڻ ٿو 7 ءَ هاڻي 

ن حالت ڌم شاديء# جو تحلق ڊروڊر منهنجي ذاتي حالات سان 
ّ پر 3 ڊم ( وجوديت جي فڪر ھر ادين آهي مَہ( مان انهيءَ 
عمل سان سسچي انسانذات لاو شادي ڪرڻ 5 ى ڄائٌو ڏو سڪجهان 
کي ماڻهن َ جي 1 رفان انهيءَ ڏذ*مواريءَ ٣‏ جو وعدو ٿو 
ڪريان . ھه ن ط٫‏ رخ مان ڀاڻ لامڪ ۽ سڀنى ماڻهن لاه ھهڪچيترو 
ڏہموار .- ۽ مان انسان جو اُهو عڪس ( 0888]) قائر ٿو 

ڪريان جيڪو آ2 گهران ٿو ڌ ماڻهو ٿ- هجي. ”رد پاڻ؟* 
کي ٺاهڻ سان مان ”انسان ڪثل؟ کي ناهيان ٿو 00007 111 
(170811 11" 1 17017861 يڻ ڪري ڌ. رڳو پنهنجي لا 
پر سڀڀتي ماڻهن لاه ڊ ڏميوار ٿو بلجان. ھر ن ط رخ هڪ فر ڦَ 
وجوديت ي ھڪ اھڑي قانون ساز فردذ جهڙو اهي جيڪو پنهنجي 
ڏاهيل قانون جو <مترو پاڻ يو كنگ آهي آودرو کي ٻيا سپ ماڻهو 
ان قانون تي عضل ڪرڻ لا ٻدل: آهڻ 1 

ساردر هڪنايءَ منول تي ٳِخلاق٫ات‏ جي حدن ۾ داخل 

ٿيندي لکىي ڏو تہم انصاف جي ڳاله اھا (ھ هي ڌم پنهنجي عمل جي 
موڙونيتٽ جي لا ۾ پاڻ کان پڇجي ڌا ”جيڪڏهن ھر شخص اُئين 
ڪري) جيڪي آ پاڻ ڪريان ٿو 7 دڻيا جو حال ڪهڙو ٿيندو"؟ 


٣].‏ ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


ڇو جو ھڪتياي انسان جو عمل ڄڻ سيه ى ماڻهن جو .. هوندو 
آهي. هن سوال جى جواب ۾ ڪي ماڻهو 9 ٿا چون ڌہ 2 تن 
ڻين ڪوٽم ڪندو آم* يا ”ھر ين آئين ڪكو ڏم ڪنده؟* . چو 5 
هي ماڻهو سڇچ کان ڊڄن ٿا. ٻيا آهي ماڻهو جيڪي جوش ۽ جذبي 
” اچي ڪو ڪي ڪن ٿا جيی؛ن حضرت اڊراھيير وادگر پنهتچي 
پٽ کي قربان ڪرڻ جو عمل ڊ اختيار ڪن ٿا. سي حقيقت ۾ 
انهيءَ ڳاله تي ويچار ڪون ”ٿا ڪن تہ َ حڪير ڏيڻ وارو 
حقيقي هو يا اِهو رڳو آواز هو ۽ ان جو پيدا ڪندڙ ڪو تج 
يا ڪو اھڙو بيو وجود هو يا هو ٿي ڪوٽ . ساردر لکي 

””ھهڪداي جذبي ۾ ڀردل عورت چڇوندي رهي دم مالهو .... 
فون تي حڪير ٿا ڏين“. جڏھن ڊاڪتر پچيس ڌہ 7”آخر يتان 
ڳالهائڻ , وارو آهي ڪير تڏھن چيائين نہ ‏ ”چوي ٿو مان 
غدا آھيان"“! اھہيء حالت ۾ ڪيمر ٿىي ثابت ڪري سگهيو ڌ 
هن سان ڳالهائڻ وارو خدا هو يا ن, هو ””جيڪڏهن ڪو سلاگڪ 
مون وٽ اڇى ۽ ٫چوي‏ تڌہ مان مالڪ آھيان تڌہ مان ڪيئن چوان 
ڌ هو براڊر ملا آهى : يا سمچهو مان ڪو آواز ٻڌي رھيو آهيان ۽ 
هاڻي ڪير ثاڊډت ڪندو ِ اُهو آواز دوزح مان نم پر بهشت مان 
ڏو اچي. ٿي سُگهي ڏو آوأز 7 ۽ لاشعو ر (8119-006195601011511688) 


مان آٿيو هجي يا ڪه ن طبي حالہ:ن جي ڪري پيدا ٿيو هجي. 


٣‏ حڂٍ 


يو 9 مان چوان دہ هي ڪير منهنجى لام > ڇڏو 


يي ذڌم 3 کان سواھ ڊو ڪيمر هو بخجيتڪ و اِھو فيصلو ڪندو 
اي ْ آهي يا ڊرو هه حقيقت ھر يتا عملن جي 
اي 4 2 ي ڪرڻ جو اختيار رڳو ُمون کي 2 , 
تنهنڪري هر شڅخص کي چوڻ گهرجي:؛ ”ڇا مان سڇچ پچ 
اهو ماڻهو آهيان جنهن کي هن خاص عمل ڪرڻ جو ڪو حق آهي. 
جنهن عمل کي پوري انسائذات يي آپيير ڪندي ۽ اختيار ڪندی؟"۔ 
جيڪڏهن ڪو ماڻهو هن قڦسير جو سوال پاڻ کان نہ ٿو 
ڪري ت ڄڻ ھو پيڙا (48111519) کي. جوش کي. لڪائي ٿو. 


ادب جا فڪري دمحعرڪ ٣)‏ 


هيءَ يا امان کي جمود (001611510) ڏانهن وٺئي ڪان ٿي وڃى 

اها اسان کي صحيح ۽ درست يا ہوزون عمل لاه اُڀاري ٿي 
۽ اِها پيڙا ۽ اِهو جوش هر ذىيواريءَ لاه ضروري آهي. پر اهو 
جوش وري ڊ فڳ٣|"‏ ابراهيمي * نه آهي ڇو ت, اسان جي جوش 
جى پويان مڪا” 07 موجود ڌم آهى۔. هن جو . مطلب 
هي آهيِ اي 27 ون عم ل انتسان يا فرد پنهنجى ”ذٳن؟ جىي 
ڀروسي تي اختمار ڪري ٿو ڏم ڪنهن اين ”طاقڻ؟* چين 
ادا ٴ اڀار َ 
يا جوش ۾ 099 2 18 1081 71116( تڏهن ھتن جو 
ويچار اِھو آهي د, 7”جڏھن انساڻن ڪو عمل اختيار ڪري ٿو ۽ 
اِھو در َ مه ڪري ٿو ڌم هي عمل رڳو هن جو ڏہ پر 
اهڙو عمل | ىي *جمهڪو ڀِ ماڻهو اختيار ڪندا تڏهن هو ڄڻ 
ان عمل جي 1 ى ڏممواري پاڻ دى عايد ڪكري تن 
ھن حالت مر جحيمڪ 1“ ٰ. ٻار کي جس ڪو ڌم ٿا ڪن 
يا اِھو رم ٿا ڏيکارين کم آهى اِھا ڏهيو اري کڻي رٿيا اهن سي ڄڻ 
يا ڌ, انهيءَ جوش کي لڪائين ٿا يا ان کان ڀڄڻ جيىي ڪوشش 
ٿا ڪن. ۽ آهي کي ماڻهو چون ٿا ڌ ”هر شخص ائين ڪوٽ 
ٿو ڪريي* 

وجوديتٽ وارن وٽ ”ڇڏي ڏيڻ" يا ”ڌرڪ ڪرڻ" جي عمل 

(418108011106961) کي دم اخلافياتي <مةيت آهى ۽ اس عمل 
ڊم هن جي لاھ ھسڪ اخلاقياتي معمار آهي. ساردر چو ٿو ”جڏھن 
اسان ”ڇڏي ڏيڻ؟ ج 0 ٿا ڪريون _ ۽ هي لفظ هائيڊيگر 
وٽ ِ هڪ خاص لف ”ٽا اسان جو مطلب اِھو آهي دہ 
خداَ جو ڪو وجود ڪونهي. ٴَِ هن تصور کي “کي زند گي جىي 
ڪيرڪار تي لاڳو ڪرڻ گهرجي . وجوديت جو قائل ماڻهو 
اَنهيءَ اخلاقى مءمار جو حامي آهىي جنهن کي ”سڪيولر مورتلوم ؟* 
7 دنئيوي اخلاقي معيار") ٿو چئجي۔. هن بنا کي ۽ ڌاري 


ڙو ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 
. يو وو ويس چنا هئًاءِ آ7 خدا 
غيرضروري ۽ تمام مهانگو تصور آهي. سو | ال ان کان سواھ ٿي 
گذارو ڪرڻ ٿا گهرون* َ ساردر“ ٿو ڇوي ڌه ”منهنجو [عچ#ماد آهي 
۽ جنهن کي امان فرانس پر ريڊوڪازم ‏ (90ڊ188810811) ٿا 
چہُون ہ۔ سو 2 خدا نم هوندو ڌہ ڊ ڌنيا جيقثن آهي تمكن هوتديء. 
امان اڍمائداريءَ ۽ درقي پسنديءَ# ٴَ انساني ڀلاگيءَ ج سا ڳا ٿىي 
معيار پو ه ڳولي لهنداسون. هن طرح خدا جي تصور کي اسان 
هڪ پراڻو ۽ ڪر اچي ويل تصصور ۽ عمل لا مثال (1([90116515]) 
ٿا سمجهوڻ - جيڪو پاڻ ٣‏ اسان لاھ صضروري ڏہ رهندو“*. 

پر جيڪڏهن اسان اخلاقيات ۽ سماج ۽ قانون جي“ پاڍند 
دتيا چاهيون ٿا ڌ پوھ اِھو صضروري آهي تہ اسان ڪڙ ن قدرن کي 
وڌيڪ اهميت ڏيون. هي ِ قدر وجوديت وارڻَ جي خيال ۾ پنهنجو 
پاڻ ٿي موخود آهن َ اُنهن جو وجود ڪنهن الگ يا پاهرئہين 
وجود جي سبب کان نه آهي. هيٰ قدر عقلي دنيا 1016ع ع[[66«]) 
(1686[ ۾ موجود ٣‏ جتان عقل انساني ٴَ کي هٿ ڪري 
ڇڪو آهي ٴِ هاڻىي ي اسان جي چونڊ الاھ موجود آهن - 
پر چونڊ ۽ ۾ انڪار 1 بہ اسان جو <ق آهي۔. 

پر وجوديت جو قاتل ٻيو ڌولو (ڪٿولڪ وجودي) انهيءَ 
ڳال تي چڙي ٿو وڃي 5 ”خدا جو ڪو وجود ڪونهي” ". هو 
چون ٿا تہ خدا جي اقرار کان سوا انهيءَ ڳالهي جو بہه ڪو 
امڪان ڪونهي ڌم 1 سان کي اي دنيا مان ڪڪ ى قدر ھعٿٽ اچي 
سگهن هو چوڻن ٿا تم ڪاڊہ “نيڪي (000) پنهنجو پاڻ 
وجود رڌڻ جي لائق ذاهي ڇاڪاڻ ڌم اَِ) جي شعور حاصل ڪرڻ, 
لاه ڪو مڪيل ۽ . شعور موجود ناهي۔ ڊوستووسڪي ڊہ 
انهن مان هڪ ھهو. هن ڇہه 7”خدا ڪرنهين دم پوھ هر ڳاله جائو 
آهي!* هن ڏولي جي تا جي ادتدا ڊ3 انهيءَ جاه تان ڌ ي ٿکي- 
اهڙي# حالت ُ‫ ماڻهو اڪيلو ([101018) ٿو محہوس ڪري,. 
جو هو ڪنهڻن تي به پنهنجيءَ ذات جي ۽ اندر يا ٻاهر مدار رکي 


ادب جا فڪري محھرڪ ٣٣‏ 


ڏم ٿو 5 هُن هن کي هوڪدمر ِھو ٫حسومن‏ ڏو ٿغي دم هُن وٿ 
ڪوڊ, عذر مو<ود ناهي يا هن جى لاه زنده رهڻ جو ڪو ٻبهانو 
موجود ڪوٺهي. ِ‫ 

. جيڪڏهن وجود قيل از وجود ممڪن ى وھ ماڻهو 
پنهنجي 37 ى ڪنهن ڊم مقرر ٿيل انساني 7 ت سان ڀہٽي 
مم و 9 جنه جو مطلب اِھو آهي ڌم جمہروت يا 
جو تصور باقي ڏم ھوندوه ”ماڻهو آزاد آهي ۽ ماڻهو آزادي آهي" 
نهجو اِھو د ني 7 نٽڪري. 

اڳ ي پامي (سارڌر وارن جى ڌر وٿ) بہ ھن حد تائين دليل 
ساڳيو آهي . خدا نم هوندو تم هنن ِ وٽ پنهنجي عمل جي نيڪ يا 
بد ھیئڻ اڊ ڪو دليل نہ هوندو. هتن وٽ ڪى ڊہِ قدر ۽ معيار 
مقرر ٿيل موجود ڪون هوندا. سو هو ڪنهن به شي سان 
پنهنجي ذات >ج هو لا ڪري ڏ سگهندا. ۽ هي# ڌر اِھو د ٿي 
مڇي ٿي. جيین مارگ ڇوي ٿو_ ”اسان اڪيلا رهجي ويا آھيون 

۽ اسان وٿٽ ڪوڊم عذر ( 108ت«8) موجود ڪونهي" 8 

سارتر جي خيال ۾ انسان جو مقدر آزادي آهي. چوي ٿو 
”جڏهن, مان ڇوان ڏو دم ماڻهوَ جي لاو آزاد هيُڻ هڪ مجبيوري 
آهي تڏهن منهتجو مقشهوم ۽ بخلليت اِھو د ني آهي دم دو ڙي جو 
ھُن پاڻ کي پاڻ ڪوز ٺاھيو يا پيدا ڪيو تہ ڊه هي نُجبور آهي 
تم آزاد .: ۽ جنهن وقت کان هن کي ھن دنيا ۾ اُڇلايو ويو 
آھ ي هو ه8.ہور آهي ھو جو, ڪجھ, به ڪري دنهن جي ذميواري 
پاڻ هي نج 

”وجودي جذبي جي طاقت ( 085910198 86٣6 0٤‏ ) کي 
ڪوٺم ٿا مڇين. ھو آئين ڪوڏم ٿا مڄين ڌم جذبات جي شدت کانڻ 
ڪو ماڻهو ڪنهن عمل ڪرڻ .2 مجبور هو ڇو جو ھن رح 
هو چون ٿا ہ مقدر )٣806(‏ جو تصبور اُڀري ٿو اچي ۽ هن طرح 
ھهڪباو عذر (150086) بيدا ٿو ٿئي. هي مڃين ٿا تم جذبات 
ي #2دت جي ذىيواري بہ ماڻهو تي پاڻ تي آهي. 


- 


وجوديت وارا مڄڃين ٿا ڌہ ماڻهوَ 5 ىِ ڪنهن ڊى رخ کان 
مدد ڪاڏئم ٿي پهچي ڌم ھو مجيور َ٬‏ تم ھر 23 تي اين 
هلى ڄڻ هو پاڻ پنهنجو انسان ايجاد ڪري رهيو هجي « 
سارڌن پانچ (06886) جو نقل ڪندي, چوي ٿو تہ ”انسان 
جو مس :قيل انسان آهي '. لِھو بلڪل سيچ آهي. اِھو ڪوڙ تڏھن 
ٿيندو جڏهن ڪو چوندو ٬دہ‏ اڳتي جي خہر خدا کي يا يت جي 
گدو چوي آهي خاوند کي 1 ًا جو ان کان پوه مستقيل 
مستقبل نہ ٿو رھي. 
“ ڇڏي ڏيڻ * (408930110680) جىيڈ فڪر كى سمجهائڻ 
لاه ساردر هڪ مال ٿو ڌڻي. لکي ٿم ۽ "نم منهنجچو هڪڙو شاگرد 
ھو. هن جو پيءُ هن جي ماءُ سان وڙهندو رهندو ھو- پر؛ ڌ ڊم 
اهو زال کان تعلقات ڇِتڻ پسدد نہ ڪندو ھو (سار ڌر هن جاھ تي 
ان لاه لفظ 00119108٤66”‏ ٿو ڪيم آڻي). هن جو (سارتر جي 
شاگرد ٫جو)‏ وڏو ڀاءُ جرمن اڳر آڻي )۽ 4 +۱4 ۾ر ماريو ويو هو 
جڏهن ئڻ جو وڏو ڀاءُ مري وڍو هن جو هي .ھئڻ يج با# 
:. ڇڏي ڇڪو تڏهن هن 'جي ماءُ پنهنجي هن پٽ سان گڏ 
رهڻ لڳي. جو هاڻي غيُ پٽ ھن جو واحد آسرو هو. ان وقت 
هن توجوان لاه رڳو ڊ رستا كليل ها ۽ هڪڙو هي تم انگانڊ 
تم پنهنجي - ما سان رهي ۽ هن کي زنده رد لاه هن جي مدد 
ڪري. ھڻ کي معلوم هو تم سندس ماُ گي ھن جي لاءِ ڙن ه 
هي ۽ هن جي جداڻي يا خداناخواأہ: موٿ هُنٰ کي نا اُمهدين ٴِ 
ذراسائمن پر ۾ آَڇلي 
مدد تم هو حقيقي طور تي ڪري ٿي سگه ما چر جنگت ۾ شامل 
ڻ جي عمل سان ھُن جو عمل غمر ډقيتي ٿي ٿي ويو. هن طرح 
هن جو ھهڪڙو عمل ته ډقيني ۽ وقبادتو ھو پر ان جو مقصيد 
رڳو هڪڙي فرد جي ڀلائي هو ۽ هئن جو ٻيو عمل وڌيڪ بهتر, 
وڏيءَ# اهميت وارو هو سنچيءَ قومر جي ڀلائيءَ لاه هو پر هو 


ھليو وڃي ٴ آزاد و رأڏس مه ى فوجن َ” مموليت ڪري 2 ڊيو هي 


ڇڏيندو. هن کي اِها ڊم پڪ ھئي ڌم ماھ جي 


ادپب جا فڪري ميعرڪ 0ه[1”٣آ‏ 


ڪم يع 


ني ۽ ٿي سگهجو 2 ٿي د اُهو اتڻها ٽائين پهچڻ اتان لڳ ۾ ٿي 
خميو ٿٿي وڃي. هن طرخ ھو شاگرد ( سار رڌر جو) ڊنڏڌر ۾ هو ۽ 
فصاو ڌم ٿي ڪري سگهيو. 

سارڌر چوي ٿو ت هو فيصلو نہ ٿي ڪري سگهيو ‏ ان جو 
سيب اهو هو تم هو اخلاقياني قدرن جي ڊن ٻمڙين تىي سوار ھو. 
هڪنڌي طرف هن جي [ روايتي همدردي ۽ ڏاڌو ى فرماثيرداريء# 
جو سوال ھو ته ڊقي طرف هن لاو وڏيءَ ۽وڍي ڪريءَ اخلاثيات 
جو سوال ھو پر أ[ جي حخت * بجدااعم ھئي. ها ى فہصبلو ڪري 
تم ڪيتن ڪري! ڇا ان حالت ۾ عميسائيت مان لا“ ن کي ڪا 
ند ملي ڌڏ ى سگهي ؟ عيسائيت ڌہ چوي ٿي دم اي ڊين جي 
لا۾ ۽ من جي خاطڙز وساري ڇن)( "ع011 0٣‏ ]861 يي 9 6(]*) 
يا آ ”رستو اهو وٺ جيڪو بشڪل ڌرين هجي ! پر اُڏ دوو رستو 
ڪهڙو ھو؟ هن سوال جو جواب ت«رڊر ۾ آيل اخلاقياٿت وٽ 
هو کي ڪوڏم» ڪانٽ ۽ ان جي فلڪ ۾ر آئين آڍو آهي ڌم 
”ڪنهن ڊم ڊكي کي پنهنجي مقصبظ ماڻڻ جو ذريعو نن ڄاڻڄ. ائين 
ڄاڻ تہ بيو هرڪو تنهنجي متزل آهي ۽ ن, منزل ساڻڻ جو ذريعو؟. 
فڳّ يپ ا8 هاڻي جيڪڏھن هو شاگرد ماءُ وٿ ڌر يي وي 3 
ڄڻ ت, هو ما کي پنهنجي منزل ٿو سسجهي. پر هن حالت ۾ 
ڏكيائٌى اِها :٬‏ هي نم 3 وٽ ڌرسى پوڻ ڻ مان هو انهن حريت پسندن 
کي پنهنجو ”ذريعو ٿو سمجهي ‏ جيڪي ھن جي وطن جي خاطر 
قربانيون ڏيكي رهيا آهن ۽ خود هن جي خاطر وڙهي رهيا آهن, . ۽ 
جيوڪڏهن هو ماءُ کي ڇڏي هليو ٿو وڃي تڌ هو وطن ۽ حب الوطہيء# 
کي پنهنجي 30 3 سجهي پر پنهنجيءَ ماءُ کي پنهنجو ويڪو 
جو ماس هن کي وڙهڻ جي قابل ڊماڌڻ لا ذميوار آهي .۽ هاڻي 
ڪري ت, ڇا ڪري!*” ٍ 

هن طرح سارڌر مسگلو نتعين ڪري پو ان جي حل جي 
طرف ٿو اڇي. چوي ٿو ” ”ڳالھ ٻڌو ۽ جيڪڏهن قدر ۽ وٿون 


غير يقہتي هجن ۾ ايتريون تصوراتي ۽ خام هن جو انهن جي 


يا ويوين ٣+دي‏ ۾ عقلى ڃ؛ ڇاڻ جو دوؤر 


” 5 


ټَ َ . 5 
مدد سان ڪنهن ډفمنىي حل تىي پهچي ڌم سگهچى دم پوھ انهيءَ 
*٬ظځ‏ ؟ّ ؟ ” َ 
موڌدمو آهي . 
سو هن جوان دم أدم ن ڪمو ۔ چھائين د3 ڳاله هن 


- 


کي آهي 
احساسن جي. احساس کي مون کي انهيءَ طرف وٺي وڃي 2 
اهي جنهن طرف مون کي وڃڻ ”گهرجي 

پر 7ا«<ساس جي زور تھ کي ڪين مقرر ڪجي؟ حاڻيڊ 
(3186)) جى سند سان ساردر چوئ ٿو دم ”اچساس انهيءَ عمل سان 
ٿو جڙي, ج<مڪو انسان اختمار ٿو ڪري" 1011068 18 611[88ت7[“) 
(”10657) 10181 11181 6608 016 نا ما وٽ ويٺي ويئي پٽ چوي 
آ ماءُ وٽ رهندس ۾ سواھ ماهُ کان جدا ٿيڻ “جي ماڻهو دعويلي 

ڪري ڌہ ھو' ماءُ وٽ ويڻو آهي. ”8 اِھي ڊہگي ڳالهيون .هڪ هڙڊون 
7 ان ڪري رڳو اخحساي. کي عمل جو تا سم جهڻ ٍ درمہہٽ 
.3 سچو ا<ساس تم 6 آهي جهڪو عمل 5 ىي جمثير ڏئي. 

سو جيستائين هي ھءراشم ماُ اتان جدا واقعي ڌم ڏُميو 2 هن اتام 
کي د عمل جو وسملو بناگي دم ٿي تو 

هاڻي دوهان چوندا ت,ہ ‏ وھ هي ڇوڪرو ڪنهن استاد 
وٽ وڃي ھا ۽ كانگس صلاح پچي ها؟. 

سارڌر ٿو چوي ٿ “ ڪتنهن صلاحڪار جي چونڊ اھةي 
ڳالڇ آهى جهڙي ڪنهن خا“ن تڪ جي يد ء *. ڀادوڊہ موجود 
آهي ۽ ماد دم توهان جنهن جي ع. چونڊ ڪڪ رڍو ٿا كنهون جي 
ڊاري ۾ اڳ 4 کي ي توهان کي خر آهي ڌم هو ڪههي لاح ڏيندوء 
مان هُن کي ڪهڙي لاح ڏينکدس يا هو ڪهڙي صلاح وٺڻ ٿو 
گُهري. بان اِها کي صلاوح ڏيئي ٿي سگعمسن تم ”ڏون آزاد آهہين 
ڏنهثڪر يع نون پاڻ فميصلو ڪر ڍم:ي دون پاڻ 7 ارحاد ڪر -َ 
اخالاقيات جو ًَّ.. قائون ڌو کي اِھو تن ٿو ٻڌاڱو ي سگهي دم تو کي 
ڇا ڪرڻ گهرجي؟ “٤‏ 


ادٻِ جا فڪري ميحعرڪ ٻرو 


پر عمسائيت وارو چوندو ت انهيءَ قسي جوڻ هنايتونڻ 
موجود آهن ڌ, تو کي ڇا ڪرڻ گهرجي. ” ِ ِ 

سارتر چوي ٿو ت, هدايتن (51899) جي معني سمجهڻ جو 
ڪيو دم ڌم ماڻهو َ کي ٿي ڪر ڪرو آهي (] ڳ ۾ آآسان پوڙهيءَ ڊيہار 
عورت جو مثقال ڏڌو آهي. هو وڙ تي ڳالهائڻ واري کي خدا 
سمجهندي هكي. ساردر پيو مثال ڏيندي چوي ٿو تہ ڪڪ 'ماڻهو 
پنهنجيءَ ڌاڪٿاميءَ جىي لاه پنهنچى الحاد ۽ ڪفر کي ڊ ڏمهوار 
جه ٿو اه َ هو اِھو تڪ دم وئي ٿو سگهي َ ھُن جىي 
فلوح ۽ ڪام مابي ُ‫ فؤقط مذھب پر آهي 9 آهن طرح جح هو ”هدايتڻ؟ 
(510) 7 +. جي ط رفانَ وجوديٿ ڪيل ا٣‏ ٿو س هي 

اڪ 

ڪو مفهوم ھئن سمجهيو آهي سو هئن اڪملي سر پاڻ سيجهيو 

آهي . ڪو ڊو ماڻهو هن حالت ۾ هدايت مان اِھو مطلب ڊہ 
وٺي ٿي سگهيو ٿء هئن کي ڊكاڻڪي > جو پورهيو ڪرنڻ ڻ گهرجي 
يا ني ڪا أنةلابي تجخرپيڪ شروع ڪرڻ گهرجي. آخر هن 
هدايت چ مطلب هروڀرو اِھو ڇو ھو تم ھن کي ڌوڊه ڪرڻ 
گهرجي ۽۾ خدا تىي ايمان آڻڻ گھ, رجي* ٿي سگهي ٿو تِ ھن فيصلي 
۾ ڪمهن بيءَ اخ جو هٿ هچڃيى ۽ اها کي طاقت آزاديءَ ۾ 
رڪاوٽ آهي. 

-- هدايتٽ جي ...1 هڪ مقهوم وڎڻ جي 
ذہ يواري وري ب ماڻهوءَ جي پنهنجي سر تي آهي. اِهو ئي مطلبِ 
ُڇڏي ڏيڻ" جي فڪر جو ڊم آهي يعني فمبلو ۽ فتج خان ”َا 
مڙڍو کي هڪ". 

هڪڙو دفعو جڏهن ماڻهو فيصصبلو ڪري ٿو ته پوه هثن جي 
عمل جي پويان موجود ُ جوش" خودبخود ختيم ٿي ڏو وڃي. 1 

ْ آڳاه ناآميدي (٣081ع10)‏ ڇا کي ٿو چکجي؟ اق 
چجوي 3 ”جڏھن ڊبيڪارٿت (وه970ه 196 ) جن هو |ۇد دنيا کي 
پر پنهنجي فس ين فتح ريو تڏهن ھئن جو مطلب هو 


4 ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


امان کي ھهرڪو عمل ڪنهن ڊ 3 کان سوا اخ*مار ڪرڻ 
گھ رجي" ". انهيءَ ڂيال کي ُ ني وجوديت وارا “نا آميدي؟ ٿا سڏين. 
امان جي عيل- ن جو دارومدار ]ميدن تي ڌہ ‏ پر امڪانن تي آهي. 

ارادن سان ڏو گڙ اسڪان ‏ پيدا ٿين ٿا. سارڌر مثال ٿو ڏئي ۽ 
سمجهو تم ڪو دوست موڻ وٽ اڇڻو آهي. ۽ ڪٿان ٻاھران 
اچي ڏو ۽ ريل تي يا ڏرامِ ٽي اچڻو آھى. هن حالت ۾ ارادو اِھو 
آهي دم مان ھن سان لاواءَ هن حالت ۾ امڪان اهىی آهن 3 
گاڏي وقت د ى ايندي. ٴَ ۽ گاڏي پٽىي تان لهي قّ ويندي. هن 
حالت ۾ هر شخص 5 ى لمڪانن ڏ ٴٴ "1 ھڻو ڊوندو آهي. ر 
صضروري آهى ڌم اي عمل جي ذوعيت سان تعلق يا هجن 

سي ون سان تعاق نٿا رکن ۽ مون کي گهرجي ت, مان انهن جي 
گڻتي نم ڪڪ ريان ء آخر دنيا جا سڀِ ا ڪان منهنجي ارادي ان 
تعلق ڪين ٿا رکن. انهيءَ ڪري اِها ابيد تہ . اي ڪري 
پوندي, ت ہ اسان جى مالاقات (خدا مڪندو ؛ ٿي ۽ ويندي, اڄاڻي 

آهي۔. امان 5 ن. غمان.. جي .لاھ رڳو آمڪانن تي سوڇڻ ان 


آهیي امڪاہ: جن جو تعلق منهنجي ارادي ۽ عمل ساڻ ٿڏ .هي 


9- وجواڍيه ۽ مارڪس/ ات ۽ 


وجوديت جي فنڪر جي انهيءَ - ٽي تم آُاسان 1-1 
ڪنهن ڊہ ايد کاڻن سوا عمل ڪڪ ڪرڻ گهرجي بارڪس 3 
ٿورو اختلوف آهي. هو چون ٿا ڊ ”ايڪ آهي. كنهنجي عمل جى 
أذ ها موٿ آهي ۽ موٿ کان ڌو کي ڪاڊ آميد ډبچاد ى ٿم 3 ي سگهي. 
تنهنڪري ڏدن چوڍن ٿو ايد پ7 آسمري د ىي ڪوڊہ عمل ڪرڻ 
ڏ گهرج جي ۽ ث ڌو کي ڊين جي مدد ٽي ڌر ڪرڻ 7 

٣‏ د: مدد* ان مار ڪين وار نَ جو مطلب آهي انهھهن ڪامر ڊنن 
جي مدد جهڪي روس ۽ چمن پر ٻين جي مدد جي خاطر ڪچ 
آ۱.. َ آهن. 2 7بدد؟ ھڪ هڪئڙي 3 ونجوديبت جي ڌماڻنيدي 


ادب جا فڪري محعرڪ هم 


رهي آهي. سارتر جي انتقال کان پوه بہ روس ۽ چھن وارا سارڌر 


ي فڪر 7 ڍا انهيءَ فڪر کي جيڪو سارڌر اختيہار ڪيو ھ 


يندا . آهن ۽ ھو انهيءَ فڪر کي وڏاديندا رهندا ڌان جو 


ھ 


انقلاب جو سڄو مقصد حاصل ٿي ويندو ۽ پر وٺتار يه جي آمر وٽا 
قاثي ٿي ويندي. 

مارڪسيت وارا چوڻ ٿا تم جيڪو انهيءَ -=- تي ڱ 
آ ”جدوحجهد ڪُنهن ڊ 'فرد جي موتٽ سان يم ڌم ٿي ٳڄ ٿي" ۾رومو 
ذم ڏو ڪري ]هو مارڪسي ڌم آهي. ڊٍ ي ڳاله چون ٿا دم جيڪڏهن 
ڪو ماڻهو انهيءَ نڪتي تي دا 5 ٿو ڪري د ڄڻ ھو 
* بد اخلاقي * ڪري رھيو آهي يا اخلاقي معيارن کان هٽي وڍو 
آهي  .:‏ جه جج ڊاياساٽ )18100٤(‏ ٿو ٿي ۽ امان آٿڻ 
ڊ ھهڪ اخلاقي قدر جهڙو آهي. 

مار ڪسيٽ جي هن نڪتي جي جواب ۾ ساردڌر جو خيال 
آهي ڌم ”مون کي خوي آهي ت.ہ جدوجهد ڄاري آهي ۾ اها 
0 پاڻ منهنتجىي ڊڍ:ڇ:<2 يءَ پارٽيءَ ۽ منهنجن دوستن جي طر فان 
ٿي رهي آهى ۾ ًأ خوي آهي تم مان ڊہ انهن دوسہن جي 
ٿولي ۾ شال آهمان ۽ پنهتجيٰ تجريڪ جي عمليتٽ کان آ8# 
پوريءَ# ريت واقف آھيانڻ ۽ ڏسان ٿو ريڪ اتجاد سان ڪير 

ڪري رهي آهي. پر اخالاةياتٹ جى خيال کان هي سٻڀڪچڇم 0 
آهي جهڙو (مون چو ۇ( س6کڙي. وقت تي ايندي ۽ گاڏي پٿي 
تان لهي ڌم ويبري* . هن حد تاين تم مان پارئي »8 جي اتحاد ۾ 
ڍڪ ى آرادي تي ڀروءو ڪري سگهان ٿو پر يك اڳڻىي ڏي.ء 
َ ”مان انهن ماڻهن تي ڀروسو تہ ٿو ڪري سگهان 09 

منهنجى علم ۾ نت آهن. مان پنهنجي اعتماد جو بنياد “انسائي 
ڌيڪى َّ * (0001688چ ]]) ڳ انسان جي انهيءَ دلچسي= 
اک ڊناڻي ڌم ٿو سگهان, جيهڪا هو سماجي ڀلائيَ گُ ڏيكاري ک 
بنيادي ڪانهي. 


ان ان آ:آد آهي ْ انسائي فطرٿ ُ ڪاڊم ت سشيءَڪ 


سو مان ڏم 5 جه ي سگهان دم روسي انقلاب امان کي ڪهڌي 


د[٣‏ ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊ ڇاڻ جو دور 


طرف وٺي ويندو. ماڻ ھن الاب كين رڳو ان حد تاڻين ډټٿل 

ري ڌر هان جنهن اح تائين. سان اڻ َ ڏسي ٿو سگهان » 
ڊسن. ڊروڊر۽ اڇ پرولتارڊہ روس * پر ٳيڏو ڪيم ڪيو -آهي جيڏو بکي 
ڪنهن ڊم ملڪ ۾ ڪوك ڪيو اس پر ر انهيءَ جو ماطظب اِڅو تم 
آهي تت روس جي هيءَ جدوجهد هروڀرو پرولتاريہ جي فتحيابيءَ 
ڌاٺُين هلى سگهندي. سو مان آر ڳو ان حد تاڻين پروسو ڪري 
ٿو سگهان جنهن حد تائين مان ڏسى ٿو سگهان“. 

”سڀاڻي منهنجي موت کان پوه.( ۽ سارتر ڪ 4 ۽ ۾ گذاري 
ويو آهي). ممڪن آهي ت ڪي ماڻهو اِھو فيصلو ڪن 2 فاشزم 
جو ڊنياد رکجىي ۽ ڊيا انهيءَ ڳالهم تي راضى ٿي وڃن. جيڪڏھن 
تين ٿيو د, ڏ ٤‏ ” فسہطا٫ّيت‏ انهيءَ سماج .” هڪ حميقتٿٽ ٿي 
پوندي. پر | سان لا اها ڌمام خواب ڳاله ندع ۽ حطشيقت ھ۾ 
صورتحال اھءي ٿي پوندي جهلڌي انسانن سوچيو هو ت ٿيندي. 
هاڻي ۽ ڇا انهيءَ جو . مطلب اِھو كه تم مان ڊس ڪري ويهي 
رهان ۽ جمود جو شڪار ٿي وڃان! ”نه مون کي ذہيواري کڻڻ 
گهرجي“ُ ۽ يوھه پنهنجيءَ ذميواري# ٻداندر عمل اختيار ,3 
گهرجي ۽ پوه وقت جي موزون ترين اصول مطابق مون کي 
مڃڻ گهرجيٰ تم ڪنهن ڊِ ڪيرڪار شروع ڪرڻ وقت >-. 
ڀل کي خيال ۾ ردڻ غير ضروري آهي. 

22 پر هن جؤ ,طاب اِھو ثہ آهي تم مان پارٿيءَ اتان جدا 
ٿي ويندس. هن جو مطلب رڳو اِھو آهي ت مان اڃاين ڳالهين 
ٴ ڀرومو ڪري نہ ٿو سگهان ۽ جيڪي مهو ن کان ڀڄي ٿو سو 
آ ڪريان ٿو. 

”مون کي وڪ ڏم آهي 3 م :چو ماجي معمار؟ 580011) 
060 ڪڏهن حميفقتٽ ڊہم بت ى. پوندو ۽ سڀ ماڻهو ان 01 
قبول ڪندا. نت ن, مان هن باري ۾ ڪجه ,ني ٿو جه ي سگهان. 
مان رڳو ڪوشش ڪندس ۽ پنهنجي وس آهر پنهنجي ا .٣‏ 


‫َ 


ٳٻ جا فڪري دعرڪ ٣)‏ 


حقيقت ڊنائڻ جي ڪوشش ڪندس. وس کان ٻاهر مون کي ڪا 
پڪ , آهي. ۽ آ2 ڪا ]ابيد ڊہ ڪون ٿو وكان“. 

! ڪي مون نن کان نم ٿو ڀڄي. سو ڀلى ٻيا ڪڪ ڃټت انهن 
لفظن ۾ ھڪ اخلاقي معمار موجود آهي. ت ”ير عمليٽ.“ 
(0011611610) ڇہو رو وڃي. پر ساردر جيڪو اضبول يش ڪري 
ڏو اَهو هن جي ڊبلڪل أډت آهي ...ار يقت ()811ع16) 
1 ئي ان کي ٿو جيڪا عمل موجود آهى .هي جي ال 
۾ حقيقت معتيل عمليت * (غ80111 وڙ “8116ع ). ماڻهوءَ جو 
وجود رڳو ان حد تائين ممڪن آهي جنهن حد تائين ان جو 
”اظهار عملي" . 1 1ع0) ممڪ ممڪن آهي. 


سارڌر چوي ٿو .7 ن مان ڏسمي ڏو -- دم ڇو ماڻهو . 


اسان <> ى تعلمير کان ڊڄن ٿا عام ماڻهو پنهنجي # حالت لا 
ڪنهن ٤‏ ڪنهن ڊٻيءُ شي کي ذميواز .8 س هن ۽ ڊوھ چڇون ٿا 
ٿيمُن ڏم ٿئي ها دم ھيتن ٿغي ها یا هي نن هن ر ڪري ٽہو جو هو نن 
ڌم ٿيوه پر سان وٽ اهڙ أ ويچار ڪا معنيل ) ڪان ٿا رکن. ”اسان 
وٿ پيار اُهو آهي =ح پيار جي عمل ۾ موجود آهىي پيار 
ى طاقت ]ها آهي جيڪا پِيار ڪرڻ 7 ظاھر ته تئي ٿي۔ . صلاحيت 
. آهي 
(6)0115) جي ي لات پرائوسٽ ح ى شاهڪارن م آهي. ريسمين 
(1880100) جي ملاحہت رڍ“هن َ. 7 ُ/ |ٿ هي. ان کان ٻاهر 

ڪٿي د ڪانهي ۾ ڪام ڪانهيى 
7|: سان زند گي“ ۾5 8 ڪا ذہميواري 5 ى ٿو ۽ ڀوھ 


جيهڪا فن جى شاهڪار ۾م موجود آهي. ” پرادوسٿّ 


پنهنجو هڪ خاڪو ٺاهي ٿو ۽ سچو يي ب اُھو حخاڪو گً ى آهي 

جهڪو انسان ڊنهنجو ۽ َ‫ پاڻ ٺا ھيو آهي." هيءَ ڳالھ, انهيءَ 9 
کىي ڏو ٹنبدي جيٻڪو ڙ لگ 8 ي“َ کي ڪابياب بنائي ڏم 2 آهي. پر 
- ڳالھ, هر انهيءَ #خصس ی7 وڻددي جيڪو مڇي ڏو ڌہ ”ڀروسو 
رڳو حقيقت تي رکي ٿو سگهجي؟ " ( ۾[ ۾([186 وڙ 81086 +٣‏ 
انسان فقط پهنجىي 3 جو کكمڻن- جو هڪ سلسلو آهي" 


يو ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


+|ا. ور جيمس (1842-1910) ۽ ان جو ف=ڪرور عملي 
افاكدٽ؛ يس ند ي (151۱٤8105هءِ٣):‏ .1 


ولير جيمس جي خيال ۾ مفڪر ۽ گهتو ڪري سڀ ماڻهو 

ٻن روحاني قسمن جا ٿين ٿاءِ هڪڙا ##ريقت مؤاج" 0118ع 71116) 

(0ع00100 ۽ ٻيا ”ڌرم مو اح" (1018068 ٣611061‏ 116)- هو ھٽن 
ٻن ڏولن يي هيڻينءَ طرح دقسهير ٿو ڪري ۽ ِ‪ 
سحخت مڙ اج ذڌرم مؤ اڄ 

ح يقت سد (1311911101815) عقليت پسہ ند )188٤101181181168(‏ 

جذباتيت پسند(5ع86115811018118)أ دانش ۾ سمد 11)611601118115108۱1) 


ماده پرست ( +01866118115) نظريات پسند (18681161168) 

اڊتري یا ذراساڻي پسند آسانتا يا بهت<ري پسعد 
(688111811608) (000911111180108)) 

الحاد پسند (01185[چ:[6]٣])‏ مذهب پسند (18 186118101( 

مقدر پسند (169ع118)8118) آزادي پس ند (5غ6-0711118ع17) 

ڪرت اديان جا قادُل وحدت دڍن جا قاتُل ‫ 
(111018118109) آ (1010111811608) 

تشڪ>يڪيت جا قائل راس ألهق يله ([00810080108]) 

)58606[9110819( 


ولمير يمس 9 خيال هو تہ هنن ٻن گروهن جي وي ۾ موجود 
لا ڪرڻ جو رستو ؤط هن جىي عملىٰ افاديت سد 
فنلڪر "0 ۾ موجود آهي. ُ‫ 1 

وڏي هيتري جيمس جو پٽ ۽ ناول نگار هينري جيمس جو 
ڀا ولي جيمس ان وقت فلسمفي جي دنيا ۾ ظاھر ٿيو جنهن وقت 
سڅت سير جي ساڻنسي ذھتيتٿ فلسفي تي اذرانداز ٿي رهي ھئي. 
وليم جيمس خشڪ حقيقتن سان گڏ اي يا روحاني حقوقتن 
جو قال ڊہ هو. 

عم ۾ ڪلفرڊ (1180108) چمو هوءِ ”ڪافي شهادت . 


هوندي ڊِ هر حالت ۾ اعتقاد ڏيكارڻ درست ٫‏ ته آهی ۽ پر جڻنهن 


ادب جا فڪري ديعرڪ تبحم 


حالت ۾ ڪڪ جي گنجائش موجود آهي ۽ جتي وڌي=> تحتقيق 
جي ضرورت آهي ُتي اعتقاد ڏيکارڻ اك ڪر کا ؿْ٬‏ ني اډڈ ين 
ڊدڌر آهي (اعتبار ڪرڻ = 01681106 هآ اعتقاد ڏيکارڻ > 0 
(06ع]161. هن ڳالهي جي جواب ۾ جيمس اُهو مشهور مضمون 
لکموء جهڪو + 4 !عم ۾ شايع ٿيو هو جنهن جو سرؤ ھو ”ايمان 
آڻڻ جي خواهش ( 06611606 ٤‏ ]011 1116) ۽ ۽ جنهن جي نالى 
چهو هقائين . ڌہ <يڪڪ ر ان جو سرو ”ا3 رار جو حق رکان َ ها ڌم 
چڱو هو ڇاڪاڻ ‏ هن مضمون ۾ هئن انهيءَ حق جي حمايت 
ڪئيى هئىي. جيڪو بڪلفرڊ ۽ بين نا-ةتڪين رد ڪيو ھو. 
ُ‫ عم ۾ ولير جيمس هڪ تنفةرڍر ڪئي جنهن ۾ ِ‫ظاھهر 

ڪيائين تم جنهن فڪر )10881086٤1151(‏ جي جي هو 3 پل ڪري) 
رهيو هو تنهن جو ڊہياد عم پر ڊمگرس (166166) وڏو هو. 

پكرس جي فڪر ۾ِ ٿي نڪتا وڏيء# اهميت وارا آهن 

(و) مفروشاأتيت (11010011161106811811)- 

(ڄ) عمل اندازيت (10 96181101811 [0). 

(ح) آزموديت (1811019غ111061110619). 
ڊميگرس جي هن متطقي فڪر کي بعد _|۾ر سي - آٿي ۔ لوس 1 8( 
(0715ع, 1 | ڳتي وڌايو هو. 

() هو وٿ٫ياڈ‏ يٿ واحد بياني جملي جو ترجمو مفروضاٽى 
جملي ۾ ڪرڻ تہ 0 ان جي عملىٰ افاديٹ تسد )٣808110(‏ 
معنولي ظاھر ٿِي پوي. ””ھيءَ شيءَ سځتٿ آهي جه = ”*جيڪڏهن" 
ڪو ماڻهو اِها ڪوشش ڪري ها تم هن شيءَ تي رھڙن سان 
نشان بناڻي ”ت, پوه* هو ڪاىياب , ٿئي ها*. 

(ٹ) عمل اد ازڍٿ٤ي‏ اُهو جملو جيڪو لفظ جيڪڏھ.؟* 
(]]1) سان “روم ٿغي ڏو سو انساني عمل (وه!0806:90 111) 
جو اظهار ٿو ڪري ډعتي اُهو مطلب ٿو ڏئي تم ڪو دجردي 
ڪرڻ وارو ڪجھ, 'ڪري رهيو آهي. 


ً-(-( ويهين *#دي ۾ عقلي چڊ ڇاڻ جو دور 


(٣‏ آزهوٳ ٿ‫ 3 ډو ٣‏ گا. يڙ شروعم لهڻ وارو جملو 
اُنهيءَ شيڪ جو مفهوم ٿو ڏٿي جيڪا ب«ربي هي آٿي آهي ۽ 
تجربي ڪرڻ واري جى ..- 2 آىي آهي :9 

معني ۽ اظهار جي ھن مردتيِ َ پو معئيي جو عملي 
افاديت پسند نظريو . ج 110 1021811[ 16 ٣‏ 
سڏيو ويو. پر جممس جي نظريي کي ” ٬‏ ”سيچ جو عملي افاديت دسند 
نظريو" سڏيو ويو آهي جيڪو پيثرس جيُ نظريي جو مخالف نظرډو 
آهي. ڍر س پنهنجي ھن نظر کي پنهنجي مضدو ن ”اسان ٻنه:جا خيال 
ڪيئن صفائيءَ سان بيان ڪريون" 108688 ٤0 108166 01٣‏ 1 
(01681 ۾ . ڪمو آهي. هي مضمون اج 1 ر سلئيس يا 8 
رسالي ۾ ڇپيو آهي (ڏسجي ان جو جلد ۽٣‏ ۽ جنوري 9 

طرح اسان ولم جمہهس جي فلڪر جو ھ#مڪ پس منظر 
ڏيئي 1 آهيون. هن کان پوه اسان ان جى عملي افاديت پسند 
فڪر (78811811819) تي ڪا 3 .1 

عملى افاديت پسندي ]هو فلسقو آهي ۽ جنهن جي مدد سان 
بعدالط عياٽيَِ أخلا ٬لاڏن‏ ا5 ي گهٽائي ٿو سگهجي ات جي ٻاري 
۾ ڪ ي اخ لاثي أأْ. مثال وت 

َ) دئيا هڪ آهي يا گهڻيون آهن, 

()( دنيا تي . ڪو حاڪي آهي يا دنيا پاڻ 

دنيا جي انتها ٿيندي يا نم لثينددئ 


ٿي هلي يا 


...يقت يا روحاني 
دنيا يا ڪائنات جي باري ۾ هن قس جا سوال عام طور تي اُٿاريا 
ويا آهن ۽ اِهاڊِ پڪ آهي ڌ ڪائنات - ٻاري ۾ درست ڳاله 
فڪري طور تي قط هڪڙي آهي. هن طرح فڪري اختلاف وڌندا 
رھعا آهن ٴ انهن جي ڪا پڀڇاڻىي نظر نم َ.. 
على ...يت سس ني هہڙ نن اختلافن 3 ڪرڻ جو هڪ 


طريةو آهي۔ هن طريقي ۾ِ ڪن ڊہ ڊبن ٤‏ .. شر هڪ جي 


عملو ي هن کي مدرر ڪمو وڍو َ‫ چوھِ اِھو ڏڏو ويو ڌم ”جيڪڏهن 


ادب جا فڪري محرڪ ھ٣-‏ 


ٻهي مان ڪوڊم هڪ فڪري فظريو تا“ آهي ڌم ان جو 


انسان ذاتٿ تي 9 ادثر ٿو پوي. پر جيڪڏهن <كي ڊءِ دم 
فڪري ىی ڏظظ, ريأا هڪچ ۾ | .جا ٿا ڍ: دم پوهِ ڇڻيو دم اختلاف رڳو 
غير حقيقي ءٰ لفظي آهي. اصل ۾ ڊيكقيى نظريا هڪج۾| آهن. 

عملي افاديت 'سنديَ# جى ”معتي وارو انگريوي لفظ 
”118018107عط اصل ۾ يوناني لفظ ”ير يا (6909هء) مان 
ٽڪتو آهي_ ڃ ۽ انهيءَ لفظ ور گکما؟ مان انگر ډري لفظ 7 پر ڪن 
(عہل) ۽ ٴ ً3 رڪ :ڀيڪل* (عملي ( نڪتو آهي۔ هي لفظ اڳ ۾ 
چارس ڊمگرس هڪم )عم ۾ مڪ فڈرڊر ۾ ڪيرو آندو هو. 

ہٌرس جڏهن انهيءَ ذہوجي تي دِهيٰو دم ”7اسان جا اعتقاد 
اسان جى عملن جا سچا قانون آھن". تڏهن چمائين ڌم ڪنهن ڊہ 
خمہال (1 111605 ) جي معني, کي وڌيڪ سمجهڻ جي لاه اسان کي 
ڏسڻو آهىي تہ اُھؤ خيال ڪهڙي قسير جي عنليٹ 0 
بيدا ڪري ٿو سگهي. پعني انهيءَ اع جي دہيچجي ۾ اساَ 
ڪهڙو عمل اختيار ڪري ٿا سگهو: ن. سن ]ها 1 تي امان 
جي خيال جى اھہہيت جو واحد يٻ آهي لڳ انهيءَ طرح ڪن 
شيڪ (00ه(+0) جي باري ۾ صاف صاف تصور مقرر ڪرڻ لاه 
ان 5 1 و انهن عملي ي قس جي ممڪن ۽ معلوم 2011016981916)) 
اخ ام ” ن جن ۽ اثرن 71 غور هي الڱو آهي جيڪى ]ها 
شي پيدا ڪري سگهي ٴپ ۽ انهن د کي نہيچن. اثرن, هہہ رڪات 
(10]1»90105«) ۽ ۽ انهن جي باري ۾ امان جي ردعہلن (108غ80ع18) 
جو علي ئي اسان. جو نچو آھو علير آهي جيڪو اسان ان ٿ 
جي باري ۾ ركون ٿا. 

<ورت <ڇ4ي) ڳالهم آهي جو هڪ دقفعو اسانڻ جڏ ن اختلاثن 


يتج 


7 ڳ.. ٫ہه#ن‏ جي ڪس وڌڏ ڏيء تي ٿا د 3 دم سڀ ا:لاف 
پاڻ :ٌّ٬‏ ىي ڪري) ٿا پون. ”قانون۽ اهڙو ڪوڊم اختلدف ڪونهي 
يڪي هڪڙميٰ هند دم آ:لاف جو سيپ آهي چر پڻي ھند اختلاف 
جو سيب ناهىي“ ". هن خيال کان فلسفي جو سچو <َ ج اِھو آهي 


9 ويهين صدي ۾ عتلي ڇٽڊڇاڻ جو دور 


ڏم. هو ڏسي .نر ڪا ڳالھ ڌوتني ۽ مون تي 33 جي ڪنهن 
ڊم هڪ لمجي یا واقعي ۾ ڪهلاو اثر ٿي . ڪري انهيء حالت ۾ 
جڏهن , ڪائنات جو ھي *يا هو نظريو سچو هجي ۽ ٻيو هي یا 
هو نظرڍو ڪوڙو هجي۔ ڃٰ 

عمليٰ ادانت پسندي ڊہ فلسفي مٰ ليڪ اڻهيءَ کي ڪڪ 
جي نمادند ”9 ڪري. ‏ ظن فڪر کي 3 ڌءِ هان خشڪ حقوتنُ 
ٻڌل فڪر .----- ڊم چگي ٿا سگهو, جو اصمولن ۽ 
فڪرن کي هن حالت ۾ رڳو ٺوس ۽ پختن نتيجن جي ڊنياد تي 
ڏو ٿه َ يڀ يب 

عملي افاديت جو قاڻل مفڪر بي سود ۽ تاڪاة ىي ڳالهين 


جو منڪر ين ٿو. هو زباني ۽ لفظي حلن ۽ فيہصان ڌوڙي راڊن 
جو ڊہ منڪر آهي ۽ ھو اڳواٽ متظور ۽ تسلمم ڪول (81911011) 
حقةيقہ:ن جو ڊہ منڪر آهي۔. هو ڏسسلمير ٿيل ۾ مفرر ٿيل اِصولن ۽ 
جامد سرشتن ۽ اڌل طروقن ۽ اڌوٽ ڊنيادن کان انڪار ٿو ڪري. 
عملى افادډت جو قانّل پختگيءَ ۽ موڙونيت 818 )0090( 
(0809ء84۾8 جو قادل آهي. هو < يقن عملن ۽ طاقتن کن ڏس ايو 
ڪري ڏوءُ هن جو. مطلب هي آهي ڌم هو فيڪر جي وال کي 
ڪنهن ڊم ھجڪ ذڪتي امہول ٴڇ مقام تي منقطعم ڏُم ٿو سمجهي. 
هو امڪانن جي آبهوا 9 مسلسل ۽ فڪر جي فڂبا کي عامر ٿو 
سمجهي. ھو فطرت جا دروازا سمجهي ٿو ڌم کليا 4 آهن ۽ 
نڪر حا دروازا به سمجهي ٿو تم کليل رهڻا آهن. 
عملى افاديت جي طريقي ۾ ڪن حخاصن نٿيجن ڌ تي انتحصار 
ڪرڻ 3 ضروري آهىي هي فڪر لا" هڪ طريفقو آهىي پر هي 
طريقو فلسمقي جي مزاج مقدس تي وڏو ڌر ڪري ڏو ۽ ۽ ان 1 
دبديل ڪري ٿو ڇڏي. بح ّ ريقى جڄى ڪري خشڪ ذهڻ؛ُ وارا 
متطقى .ناد يز ڪڪ ٿي ويندا ۽ آهي طٌْ رڍقو سائيس ۽ بعدالطيعيات 
کا 3 ڄاڻ 7 ٻڳنڍي ڇڏيندو ۽ وھ آه ھهڪپگى سان ٌ 


- ى 
ڪپرڪار ڪندا. ٬‏ 


يٍ 


اذدب جا فڪري بڪععرڪ يا 


نظريا هڻ طر ح رڳو وسيلا آهن ...يا ڪنهن ڊہ اختلدف 
۽ مونجهاري (110181009) جو حل ن آهن. 
عملى افاديت پسنديءَ جو فڪر سڀني نظرين يي متحخرڪ 
ٿو بڻاڻي, ڪير ڪرڻ جي لاو تيار ٿو ڪري. عملى اثفاديت 
جو ڦڪ ر ڪيٿرن ٿي فڪرن سان اتفاق ٿو ڪري پر ' عقليت 
7 بهاني جي فڪر جى خلاف سج ٻ.:. جى -= ٿو وٺي 
و ولعير جهمين جي خيال پر هن طرح ”عملى افاديت پسندي 
فڪر جو اُهو مج آهي جيڪو ڊنيادي شين. 9 مرحلن 
ڏسسلمير ڪمل . وردن کان ري آخر ي ين مفادن ۽ يچن 
کي نظر ٿو لي )1 
پر 1 افاديت دستديءَ# 1 ح<ؽ مخحضص 1113111 ٍ( جو 
تظريو به سمجهيو ويو آهي. ُ‫ 
جڏه نو سائنس ۾ قاڻئون ۽ تيم ٺهيا تڏهن ماڻهن لئين سمجهيو 
ّ85 ين فطرت ڪيپلر, نموڏن. ڍوڪالڊ (806110)م ۽ ٻين سادنسداڌن 
3 8 ٽي عل ڪرڻ لاه ٻڏڌل آهي. پر جڏهن سادنس وڌڍيڪ 
تين ڪيا كڏھ- ان ماڻهن ڏٺو دم اتنسائن جا ببايل قانون رڳو مڦروضا 
۽ ڪا ([01098101095٣0ه‏ ) آهن. آهي رڳو انساني طور تي 
ڊہايل وي“ جا ٽمائا آهن جنهن ۾ اسان ٻح ى ڪارڪردگي# 
جي رپورٽ لکي رھيا آهيوڻ. هن ڳالھ, 5 را (11116ن80) ۽ 
ڊڍيوي صاجبن عملي افاديت جي اصول تي 6 آهيءَ ان أټفأة #٬‏ 
عا لي چون ٺا ڌم "ريش حق (17101) اسان جىي خيالن ۽ اعتقادن 
پتاندر ھر جگ ]هو آهي جيڪو ساس ۾ آهي هي ادن ٿا د' 
”خيال (8689]) جيڪي هونئن اسان جي تج رڊ ٻي جا حصا آهن 
سي سچا ڃ حقيقي رَ 23 انهيءَ حد بائين آهن جنهن حد تادين 
آهي امان < ي تجربي جي ٻين حصن سان ادفاق ڪن ٿا ۽ ۾ مناسمب 
لا ڳاپا قا ڪن ٿا" خمال جيڪو اسان 0 پنهنجي هڪ جچ بي 
کان ِء ىي تجرڊى ڊيا در بي جي هڪ حصي َ کان دجر بي جي ڊگي 
حص ى ٿائھن .ڪا مماي 2 ۽ سلامتي َا وٺي ٿو هلي ۽ جهڪو 


7/4 ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊ ڇاڻ ڃو دور 


انهيءَ حالت ۾ #من جي رابطن کي قأد م ٿو رکي. اطہتان سان 
٣‏ ٿو ڪري, حقيقتن جي ما ِ‫ ڪري ڪيرِ کي گهٽائي 
۽ اهو». ايترو ٿي ُ‫ رحق « (11116) آھ ىي مترو ھو هن يت ٣‏ 
5 ى ڏوه هن حالتثٹ ۾ خمال ھڪ :وسيلي جياڻن ڪ مر ڏو ڪر يئل 
تنهتڪري حق محفى يا سڇ محض جي ھن نظريي +ک وہلي وارو 
نظرڍو ( 60ټ #0 چيو ٿو وڃي ۽ اھو ئي فڪر 
شڪاگو ُ پاڙھءو وڍندو هو ۽ يوھ آڪ راد .”-- 039 
َ ڊڄ وء 
شلار ۽ ډيويءَ جو طريقو جيڪو هن پنهنجن تجربن ۾ 
اختيار ڪيو سو اهو سا بيو طريقو هو جيڪو عام طور تي ۽ 
عام طور تي ٿکي ھيُن ٿو دم 3 پنهنجي ا2 ٣‏ مدد ٣‏ 
ڪي خيال حاصمل ٿو ڪري ۽ ۽ پوھِ انهن ّ ٫‏ يحو ظ ڏو ڪريه 
پر فرد ھر حالت ۾ تجربي جي حالت ۾ رھي ٿو َ‫ ڌوان -خيال 
حاصل ڪندو ڏو رهىي جمڪ ي موٽ آ۾ُ اڳواٿ جاا: ڪيل خمالن 
کي دٻاءَ جي اِندر ين ٿا.َ ھن حالتن ُ يا ڌم ڪڪ ڪو ماڻهو انهن 
خيالن جي خلاف ڪو خيال قائي ٿو ڪري یا ت آهي خيال 
پنهنجو پاڻ ۾ ٿي اختلافي ڪيفيتٽ 59 بيدا ڪن ٿا. يا هيدُن ٿو 
ڏ]ي ڌ اھڙو فرد ڪن 7 ڙڍن حقوقتن ٺان واقف ٿي ٿو وڃي. 
جهڪىي اڳواٿ حامل ڪيل حقيفتن کان بي ط رح جون آهن. 
هن جي ا بٌواٽ حامصل ڪيل خيالن ۽ راين جى مدد سان پوريون 
ڏم ٿمون ٿينء ھنن يه ى ڳالهہن جو دجو ٿو نذنڪري دم 
هن جي ذھن ۾ ھهڪ ھيجان بيدا ٿو کي ۽ هن ھيجان جي نتيعي 
۾ هو ماڻهو پيهہ يي اڳواٿ حامصل ڪيل خمالن ُ دبديل آڻڻ 
جي ڪوشش ڏو ڪرياءَ هن تبديل * 7٣‏ جي عمل ۾ ٿم 8 فرد اِها 
ڪوشش جاري ٿو راي ڏم راڻا ال ۽ ٴِ ۽ فڪن جنهن حل تاڻين 
ممڪن هجي. باقي رهن جو اسان مان ھرڪو خيالن جي سوال 
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ٽي قدامت پسند ھوندو آهي. ھن طرح ڪمو ؤر سهتي راين ۽ خيمالن 
کي هڪ کي وقت تبديل <ڪرڻ جي خواهش بدران سڀاويڪ طور 
تي ڪڏهن هي خيال ٿو دبديل ڪري ڌم ڪڏهن هن تان جو 
ڪان ڪا نئين راه ۾ ڪون ڪو نون خمال اُڀري ھئن جي 
اڳيان ٿو ”اچي . اُهو خيال ڏون ۽ ڊ *.* خيالن جي وڃ پر يوار 
لا ڳاڀو قاقي 4 ڪري ۽ اهدي طرح فرد جي ف ڪر يي دنيا ۾ 
آڂ رڪار 0 ۽ ادن جي ٤‏ قاد مم ٿي ٿئي ڪِ زند گي جو سقر 
اختيار ڪرڻ ممڪن ٿو ٿئي. 
هن طرح جا ڳالھ وڌيڪڪ اھير آهى سا ي انهي ڪردار 
جي جيڪو اڳواٽ .حاصل ڪيل حقيئتن ٣‏ َ‫ ڪرڻو آهي. 
جيس تائين انهيءَ ڪ ردار َي ٣‏ 2 ريت سمچههيو نم ويندو تُعملي 
افاديت؟* جي. خلاف تفقيد 7 مدعيقاڻي دانقيد چئي نہ سگهيو انهن 
حةيل:ن جو آڌر ڪافي ين ٿئي ٿو ۽ انهنَ سان وفادار رهڻ جو 
اہول [لاين 2 جو پهرڊون »ول هڻئڻ گهرجي. . 
ڪنهن ڊ ڌر جي جو رڳو حاصل ڪرڻ يا ڪنهن حقيقت 
ثجو ھهٿ ڪرڻ انهي ٴ ڳالهم جو بوت ڏم آهي ڌم هي نجرڊو ڍا 
بقي ۽ سچ ى ڳاله آهي. سڃج 0 آشيءَ آهي جيهڪا 
اسان ‏ .< ي انهيءَ ڂيال .! ظاهر ڏه ٿکي ٿي. جيڪو اسان انهن ڳالهين 


<#مقت) حا مه 


جي باري ۾ قبون ڪيون ٿا. 

1 مثال ڊم ڏڍ54 ى ٿو سگهجي. ر ها (10881117) جى ابيجاد سان 
امان جي انهن خمال“ ن جو رد فراھي ؛ ٿي ويو جيڪي اسان فطرت 
جى ڊاري) ۾ ر5دندا هكاسونَ يعني ڌواناڻي جى پډ داوار ج جي نظريي 
۾ فرق اچي ويو ۽ پر هيلم تم (۱161101) جي ايجاد ساڻ اِھو معلوم 
ٿيو: ت ريڊيائي قوت جو ذريعو اڳ ۾ ئي موجود هو. هن طرح 
راممسي ((1890059) خو خيال تمو مي طور تي درستٽ آهي ڇاڪاڻ 
ڌوڙي جو هو خيال توانائي# جى باري- ۾ اسان جي هراڻن 
خيالن ”کي توډت ٿو پهچائي. ٣‏ اه انهن ۾ ّتمديل ڊم آڻي ڏو ۽ 
اڏي“ُ يي من “ر مردب ٿو ڪري. 


۾ ويهبن صدي ۾ عقلي چ٬ډڇاڻ‏ ڄو دور 


ڪوب نلهمون خيال ۽ فڪر رڳو ااهيءَ <د تائين درست 
آهي. جنهن حد دانءن ]هو رد جي انهيءَ خواهش کي پورو ڪر يئ 
1 ٍِْ 
ڏو جنهن مطابق_فرد نگہن نجربي .7 پراڈُ ٿي تجربي ۾ جذب ڪرڻ 
ٿو گهري. 
انسان زند گي“ جو مسافثر آهي ۾ عقلى دليلن کي دڄي 
ٿو. نیئون خمال اهو وڌ ۾ وڌ “ڄو ۽ حقيقي آهي جيڀڪو انئسان 
جي ٽي رورت کي وڏيءَ ڪَاميابيءَ سان پورو ٿو ڪري). 
- خيال جو فقط ڪي ڪرڻ جو طرڍيقو ٿي۱ ان 5 يتمند ۽ 
حقيفي ٿو دِهاد ى جنهن ۾ اھو پراڻن خيالن جي اڏاوت ‏ 6 پاڻ کي 
بيهاري ٿو َ‫ جنهن 7 اُهو ھجڪ ون ڻ <بمان فطري طور تي ھر لون 
فڪر کي هڪ ڊڇم <مان پاڻ ُ شامسل ٿو ڪري. 
هن سار تت يقت کي ڊيوڈ ني ٍِ شار هڪ فلسمفي جي 
مشڪل ٿا ڏين. ]ھ ىي ڇون “ٿا 5 جيڪي خيال پر اڻا آهن َ سي ڊ 
ڪنهن دور ۾ نو ان ھئا ۽ ۽ انسماني عقل انهن کي نكون سيجهندو 
هو. آهي خيال لچڪدار ھئا ۽ انهن ۾ ڊہ تبديل ج ي گنجاٿٌش 
موجود هئي. آهي دم پاڻ ن اڳين ڂمالن : نهني دور جي 
دون خيالن جي وي ۾ هر هم آهتگي“ ۽ ٺاهہ ڪرائڻ ۾ ڪامياب ٿيا ها. 
رو ۽ سكو سج ڊھہ باهو سج جڀهڪو انسان کي ڏسڪيون 
ڏڍڻ جىي لا ئون ۽ پراڻن اد جي وچ .۾ الم ڪڪ راڏڻ ٬ڄي‏ 
ڪرش ذم ڪري سگهيق, سو اڄ ڳ وليو ذُم ٿو لهي۔ 
ستئچي ھئڻ جو جو مطلب آهي اُهو ڪڪ ردار ادا ڪڪ ڪرڻ ٫جنون‏ 
سان خهال ۽ فڪر جو سلسلو قائم رهي ۽ اڳئين ۾ انئين مال 
<>ي ثبيا 2 لا ڳاپو موجود رهي ۽ ٻنهي ۾ اھ َ ٿي وڃي۔ 
غعور جانيدار سج ۽ سچ جيهڪو محص سڄچم جي <دبہيتثت ۾ 
موجو آهي ۽ سڇ <مڪو انسان جي فرورتن کي پوري ڪرڻ 
يم لاھ تہديلغ ڏيڻ د مڻڻ جي ىلا<٬٫ت‏ ڏم ٿو رکي ڪ سج 
ورڪ يز رڳو لفظي لطاثئت جو مثال آهي سو جايو آهي. ٴِ صضرورت 
کان وڌيڪ آهي .3 سج جيڪڏهن دليل باز ماڻهو وٽ موجود 


ادب جا فڪري ديعرڪ ا٣‏ 


آهي لم ”هوھ اآهو انهيءَ پراڻي ٴ اڌل وڻ جي میقل ڪىمڌ يا 
دل جهڙو آهي. 

ڪنهن ڊہم عملى افاديت پسند مفڪر جي لاه ان ڪري سڇ 
هڪ اهڙو نالو آهي جيڪو ڪارائتن وٿن جى هڪ پوري ڪلاس 
- ڏيئي 0 سگهجي. . ك 

۾ر َا فلڪ ر جي دنيا با ۾ ڊيوگي ۽ ار جي نظرڍډن کي 
د٫‏ تل ۔) وڍو؟' ڌم دوهان کي ٻڌي حيرٿ لگندي دم ډڍوڻي ۽ 
شار تي ماڻهو ڇٿرون ڪندا“ رھهما. ڀر اِها دم ه#لتٽ آهي ڌم 
عقلہ٫تٽ‏ هد مفڪرنلِ جي ما ٌ< جي حاللت ۾ ”عملي ٳفاديت" جو بچا# 
دم چڱي خَ طرح ڪيو وڍو آهي ً چا ۾ چہ۾و ۇؤڃهو دم ُا ىافاديت" 
ڌم پاڻ جهڙن ڊ» نڇ علمہن جي نقش مر ٽي هلي رهي آهي . .کي 
سائيس ج جي وڏي حمايت بخايلن” آهي . مثال طور ڱ۱."! 6 
ِن ان مان موجود علي ۽ ۽ تجربي جي داد سان نمٌہجن علير 
”نجربي کي حاصل۔ ٿىي ڪري. هي. فڪر کي ع پراڻي جي قح ۾ 

ويڇي کي َ حمير ڪري انهن 4 لاڳاپو قادير ڏو ا8 

نار افا :بت سد ي# نج شريعت 16015+( يا مذهب 
جى خلاف اڳواٿ قاديرِ ڪيل ڪنهن اختلاف جي رورت ڌہ آهي. 
عملى افاديت پمنديءَ جو فڪر انهيءَ ڳالھ جو اعتراف ٿو ڪري 
” جيڪڏهھن شرعىي ۽۾ مذهبيڈ فڪر اِھو ثاہمتٽ يه اُهو 
ڊوڏون ء پڪہن حهيل:ن تي ٻڌل زند گي جي دم ڪا خدمت 
ڪري ڏو سگهي و عملى افاديت ِ پسہندي اأڏي.-ُ ن کي سو سم تمهندي 
پر رڳو انهيءَ حد تاي.“ جنهن 3 تاين هو تڪ ر ‏ حقيقي زنداگي َ 
جي سچاين جي <مايت ڪري ڏو. 

اھا ڳاله فلسفي ۾ ڏاڍي عجيب ٿى لڳي تہ ڪوڊ خيال 
يا فڪر رڳو انهيءَ حد تاڻين سچو (أ1(۱0) آهي جنهن حد تادين 
ان 7 سنڪو سمجهڻ اسانڻ جي۔ فانئدي 7٤‏ آهي ا2 ر هونگن عم ى طور 
د اھا ڳاله, غاط دم دم آهيَ جو جيستائين ڪو. فڪر امان کي 


يٍ 
فاددو رساديندو اِہ ان مان ڪوڊم ان کي غلط سڏي ڌم سگهندو. 


1 ويهين صدي ۾ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


”چو (106 110) انهيءَ شي جو نالو آهي جيڪا 

اعتقاد طور بٻہ پاڻ 5 ى “چو ثابتٹڻ ڪري ۽ تعقلى ۽ دليلي ڊتيادن 
تي سڇي ثاجمت آي. انهيءَ ڳاله ان انڪاز ڪري ڌہ ڏو 
ٍ سگهجى . جيڪڏھن ان بچ اه:ي ش يه جو نالو هڃي ها جنهن مان 
انسان کیي نة#صان رسي ھا ۽ ”ودم فاددو نء رصي ھا ۽ رڳو غلط 
ڃ ٻي بنياڊ مال کي فاٌديه:د هجن 5 يگ اسانڻ ڪوڊم انهون 
8 و هي ها تم ”ڇ قہتي آھ هي ۽ سڇ خد|ا وڌان حاصل ٿو ٿغي 

۽ سج جي رستي تي هاڻ فرص آهى - انهيءَ حالت ُُ سان جو 
فرضص يو هچى ها ڌم سج کان “ 7 ڪريون. 

عيا .نا پس :دي امڪاني سج کي ر 3 انهيءَ ڪبيدود3 ڏيءَ 

7 تي ٿي ٿم اُهو امان جي رهيري ڪرڻُ جو ڪير بهترين 
طريقي سان ڪري ٿو یا ئي یاٴ اهق زندگيء# ۽(.(ى([ هر پل 3 
ٺيڪ- ٺهي اچي ي ٿو يا نب ۽ آهو اسان ٿو سڀ گهرجون پوريون 

ڪري ڏو با َ.: هاڌُ ى جيڪڏھهن مذھبي. .لن يا خود خدا ‏ جو 
تصبرور اِھو ثاډبت " ڪري تم ان جي عرقثٹ اھو سچو ڪيرِ ٿي ٿو 
سگهِى ڏه پوھ عملين 9 پسندي خدا جي تصور جو يا وجود 
جو انڪار ڪيئن ٿي ڪري سگهي! جيڪو اَصول عملي 
+افاديتٹ سنديَ جي ينا مطابقَ أڍ*رڊ بقدر ڪا٫‏ باب آهي » جو 
]هو سڇو سمجهي ڏو سگهچجي. تنهن کي خود عملى افاديت پسندي 
ڪين ہ ٿي ڪوڙو سمجهي سگهي. عملي آفاديمت پس ندي# جى لا 
ڀالا بهِو ڪهڇهڙو سج مڇڻ جي اي 1 ٌ* سگهي سو اھ ٣‏ سج 
جي جيڪو انهيءَ حقيقتٿ سان اتفاق ٿو ڪوي جيڪا عملى طور 
تي ۽ واقعي هڪ حقيقت آهي؟ ُ‫ 


۱۱ جان ډډوقي (1859-1952): 


آمريڪي فاسفي ۾ پهئرس کي عملي افاديٽ پسند سائيسي 
مفڪر ( 88010806 ٤‏ 0[1111080111161] 118811816 )» <ممس کي 
عملي افاديت زه تل مذهبي مفڪر ۽ ڊڍوگي کي ع٬لي‏ افاديت بل 


ادب جا فڪري مححعرڪ [م 


:اخلاقياتي مفڪر سنيو وڍندو آهي. ھى گي مقنڪر هڪ ئى ملڪڪ 
جا ۽ هڪ کي دور جاٴ مفڪر ها پر عچڇب آهى جو هنن ڏتهى 
مفڪرن جدا جدا فڪري تر يڪن جتِ شو آڻي ڪئي. 
.ني ٿي أخالا ات جو ماھر هن استاد ھو ۽ ي 
هو. توڙي جو هن جي نجردرن ۾ فلسفي جون تمام گهڻيون 
شاخون بحث هم آڍون آهن. ڊيوکي پاڻ کي اعتراف ڪم۾و آهي َ 
ڌ ٴ ھيگل کان متاثر ٿيو آهي جنهن انساني فڪر جي ذهني. 


مفڪر 


ثتي ٴء سماجي رخن کي ذروار ڪيو ”هوه ڊڍوئي َ هي َ حالت 
/ هس کان ج؟“ ن ڳالهين ُ/ُ ذرالو رو وردوِ ۽ آهي هي آهن؛ 
<جہمين رد ٽتىی سوچيو ٴٍ ماج يادى نفسق۔ تىی هُن ويچارڙ 
ڪوڏم ڪب چر ڊڊوگيءَ سماجمانيِ حقيفن' تي وڏيڪ ويچار ڪمِوء 
<+ممس ذاتي ٴَ جذباتي سوالن 3 ٽي زور ڏنو ڍر ڊڍوکي أَ ھن 
ڳاله ٽي هس سان اختلافي رسہو 6٣‏ رکيو. 
پر هين ڏنهي 4 جيڪا ڳاهم مار ڪ آهي سا اِها آهي 
ٿم هي مفڪر اك کي انساني تهذيب ۾ ھڪ متحرڪ قوت 
سمجهن ٿا ٿا ۽ ِ فلسفي جو عملي ىي تصور ۽ ڪارج واڃح ڪن ٿا. 
ڊر ڊيوئي ڊو ھ دم همه جي لاأه 'هيگل جي فڪر کي ڊنها تو 
ڪر ڌم- .کڪ ڊارون ۽ تن جي اُثر هي ڊڍوگي ھيگل جي 
حدلياٿثٽ كي ى اهڙ يُ هيجانئن ۽ جنڊاتي يا ذهني بي آر امى َ* تبديل 
ڪيمو ؟ جن جو ڊنبياد <مادماتي حم نن ٿى يا لل <ةيق:ن تى 
رکيل هوه هھن+.جو ڪڪ ر اِھو ٿو واضج ڪري ڌم فڪر سيو اھ 
.ان ڃ پريُانمهن يا د ى آرامين کي ختمير ڪري ٿو ۽ ان ڪري 
سڀٍ سانسي نظريأا انهيءَ ڊنياد تي 1 گهرچن دم آهي انسان 
2 هہچائى .3 ي آرامي ت واريءَ ڪي#ايت کي خامير ڪن ٿا يا ڌم 
هن طر طرخ هو وگ سِ جي فڪر يهءتي عملي ۾آفلاډت جي سماجو ي پهلوءَ ًَِ 
ڏانهن مال ٿيو آهى ۽ ت٬ُن‏ جيمس 2 اِنهيءَ سح جي دصبور 
جي مخالفئتٹ ڪي آهى جنهن کي هُن يل ناڪ 5 سڏيو آهي,» 


3يد ويهين صدي ۽ عقلي ڇنڊڇاڻ جو دور 


ڊيوگيءَ جي فلسقي کي ان ڪري تجرباتيتٽ ....:.*٣“٣‏ 
ډا 198)1110611811510 ) سڏڍو. ٿو وڃي. منطق جي سوال ڌ 
ھن جو خيال هو لا منطق جا آهي ڦاڙو: نً اي ڊهار آهن - 
سائدضشي فڪر جي صلا<يت ۾ واڌارو آڻين. ۽ سياست جي 3 
ٽي هن جو ڪيا ھو ہ ڏهن یا ذهني قوت انسان جو بهترين 
” آھ هي ۾ ]ھو وس يلو ڌو ي آزاديءَ جي لام جدوجهد ۾ ھن 3 
پ6 سگهي ڏو. ُ‫ 
هن طرح فأغم وم (فسہطاهٌيت) ۽ ڪميولؤم ّ ڊيوئي انسمان ذاتثٿ 
جو دشمن ٿو سمجهي. هو ععملي طور تي ڪميونزم جي نظرياتي ۽ 
سہاسي فڪر جو وڏ ٣‏ مخالف هن ۽ لان جي بنياد تي ھ٬ن‏ کي 
”عملى افاديت جى خائدان جو پرڍو ملڙس 0 ويندو آهي. 
- اخلاقيات ج .. تي هو خدا جي وجود جو افراري ھو 
۽ ھن آ عدا ج (10ع11) 5 ىي سماج جي لاه ضروري 
س هو ھو. . جو ُ-.. اٿ جو فيڪ ر قدرن جي خارجيت پا 
ابادي ء ازلىي هھڻڻ ڊا انهن جي داڂلى یا وقنائتي هئڻ جي ري 27 
هڪ عملي حل ۽ مسكلي جو ٿوڙ پيش ٿو ڪري جيئن هو پاڻ 
دعوي 0 ڪري. : 
ى حل ۽ آوڙ اها شيءَه آهي جنهن کي ڊيوگيءَ . 
097 ”09 جي عملي افادي نظريي ‏ سان گهاڌو لاڳاپو آهي۔ 
ډڊڍوگيءَ ' خمال ۾ قدرن ۽ وٿن جي سال ڌ َ- 
قبدير جي سو سان سوچڻ گهرجي جيتن عه يي سوچ َ” اسان 
جسماني ۽ طبعي قسر جي ڪابار. استقمال,: صنڊود هه 
ڊڍوڻي ونهنجي 1 جي نظرډي 61 سمجهائڻ جي لاأ 
معالَ ڏيندي .چوي ڏو دم 7 جڏهن امان چہُون ٿا دم ڪا شيڪ 
ڳاڙهى آ. تڏهن امان جو مطلب رڳو اھو ته آهي نم اها شي . 
ڳاڙهي ڏسڻ ۾ ٿي اچي.“ اصل پر اسان انهيءَ ڳالھ جو يقين ڊہ 
ڪريون ٿا ڌ, روشني ۾مامب آهي ۽ اسان جون . راج طوا 


تي ڪيو ڪري رھمون آھ.؟ . هن مان ډڍوکيءَ جو مطلب اِھو 


ادب جا فڪري سمعرڪ ہ 


آهي ٿہ ڪنهن ب شي جي حظ حاصل ڪرڻ لاه اسان جو عمل 
يه وقڻي (509[1و-0)) ڌم مه گهرجي ۽ نڪو فقط اُنهيءَ حالت 
۾ کي 3 ً- شي“ کي ڪا وٿ ڏيقي سگهندا ھچڄون! ِ 
طرح ډيوئى “قدر جو زيا -* ڏييدي چوي ٿو 23 
َ‫ ٴَ ان فتوولي (1286172611) ڊيا راه مثال طو٫َ‏ " ”هي ڂخوب 
ى" ( 8008 و 19]') » کي مفرواتي (11(0001611081). 
3 يٍ ([096700101) ۽ ۽ ڌچر باتي (ه87001100606) ِ راين ۾ 
تبديل ڪر 1 گهر جي جنهن جو مثال هي آهي ڌم آ”جيڪو ُ 
الف هن تي ا-تعمال ڪيو وڍندو 3 يو بپ جي صورتٽ ُ 
نظر اڍندو ه ,918]غ 01 061101186[ 18 ه 6188061 ہڻ ٣‏ 
”ع60 18 1 11161 . 
ھن .٬طرحً‏ ډڍوئي انهيءَ شھوريت (1710[017101510) جو 
مخالف اين 2 هن ان اڳ ُ ۾ گهڻو مقبيول ھکي. 
‫٫‏ گ 
طرح ڊ لم پييُرس جي مہولي جي نظربي کي جيس سيو 
--- ذابت ڪيو ۽ ڊبوگيءَ ٳڻ: ٿن حخوب (06008) ثاڊبت 
ڪيو. م 4 ۾ ڊيوگيءَ جو ڪتاب 7 11116116008 ٣ڻ‏ عم * 
شايع ٿيو ۽ ان وقت تائين سچوِ خوب ۽ حسين اهڙا لفظ هه 
جن کي عملى افاديتىي دصبور حاصل د ىيِ ڇڪو هوه 
عملى 'آفاديت. دٍسه:ديءَ جىي اخلاقيا,ي ي فلسفي ڌ دي ڊيوئي؛ َ: جو 
ڪتاب 70ء0 10 ع0)0168() جگ يشهور تصنيف آهي ۽ 
ان . جو ڏهون چم پڌر (ڀاڱو ڊڊوگيءَ جي اخلاقياتي اتظربي 5 
دت ڀييَُش ڪرڍون ٿو 
جان ڊيوگي ٿو لکى د, فلسفي مان هاڻي ڌو قعاٿ هي آهن 
دم ]هو عمل جي ھڪ ڈظيٺي جمان ڪي ڪري ۽ ]هو ڪيو 
فلس فيِ جي مالد سان عا طوز تي ڪج مال“ ن جي وملىي 
ڌ>ربانىي حالات ۾ھ ٿي ڏو 9 فلسفي جو هن طرح » - 
مشفاو هو <آهى ي د. ]هو لأڳايوَ قاد َ”ه جيڪو مادي شين جي 


يقت ۾ قدرن جىی اءعتقادي نوعيت جي وچ قأذير آهي 6 
فسمفو جيڪو هي ڪا هٽ ۾ کڻي ڏو د ڇن جو پهريون سوال 
اِھو اهى دم قدرن جىي ڊاري ُ اع:ةقادي طرز عمل جيڀيپڪو هاڻي 
راج آهي اُهو فطرت ۽ مادي شين جي باري ۾ ان وقت موجود 
هو جنهن وقت اڇا سالنسي انقلاب ڪوي آڍو هو. 

قدر جو نظريو ٣‏ 0 1116017( ٻن نہمونن سان >”-. 
حالت سان ڳنڍيو ڏو وڃي جنهن کيٰ ھمڏاهين درجي دا 6-0 
ڊيل زندگ ى ٿو سڏڍو وڃي. هيءَ 0 ٻڀاڌي طور تي يا اندروني 
طور ٿي هہٺاهين درجي .نک 10110( جي ٫ڇي‏ ٿي وڃي. 
هن حالتٽ ۾ انسماني معمارنڻ کي خداتڻي ۽ حقيقت محضس جي 
ڄ. تي پر يو اد اب ىء ھن طرح ھن قدرن 3 ي درست ڪرڻ 

ى لاءِ هدايت انهي“ هستي وٽاڻ حاصل ڪكى ٿي وڃى جيڪا 

-- ڌرڊن هه اتي (136108 يو آهي ٤‏ کي اھ 0 
آهى جنهن 3 آفيشلي ”يذهپب جو مڙْ- يڙ ؟* ڇيو ٿو وڃيى هي 
نظرڍو قدر ن َ لن (1161881) ٿو سمنجهي ۽ ھن 1 يي ُ‫ 
قدرن کي ري ْ/ آيل سچاڍڊن تي حاوي ڪيہو ڏو وڃچيى 

يت ۽ قدر آهي آهن جن كين دآياوي تت ( قدر 
س هت مڇ۾و ٿو وڃي ھنن قدرن جو تعداد ڌمامر وڌڏي ويو آهي جو 
عام رججان ”-- غہر مذهبي ٿي ويو آهي. هن طرح نن 
دور جي فڪر ۾ ھڪڙو تضباا 0 قا ٿي ويو آهي. 
لوف سمجهن ٿأ دم قدرن جو علير آلمان 5 ى عقل جي ددد سان 
حاصل ٿغي ٿو ۽ عام ماڻهو سمجهڻ ٿا نڌ اُهو علم اسانڻ کي خدا 
جي طرفان وديعت ڪيو ٿو وڃي ۽ نازل ڪيو ٿو وڃي. هڻ طرح 
قدرن جي ياري ۾ هڪ متماد ۽ مونجهاري وارو رويو موجودڊ آهي. 


» أ 


أٺ دبا ۾ ڪ داو ڍا 


۱۔ ڪڪ داو 


ڪتٿابىي دئيا ۾ لفظ يڪرڊا. کي ڪيٿرن ڌڏ ى مطلبن ء 
مفهومن ۾ امتعمال جڪيو ويڍو آهي. 0[ 7 نا ”ڪڪ داو 
َ ڪي (18016) جئؾ ممنول ۾ر اس تعمال ” 25 ى ٿو ڪڪ م (رول) پيا ڪردار 
ڇا کي ٿو چئجي ۽ تنهن جي باري ” (آ8 روري مواد پنهنجي 
هڪ 9 ۾ ڏيئي چڪو آهياڻ. 
اخلاقيات جي خيال کان لفظ ”ڪردار؟ ك5 ي قومي ۽ ذاتي 
یا ملي ِ ۽ لنفرادي ڪردار جي مفهومن ۾ يم ادا ڪڪ ويو آهي 
بي شر ”مفڪر 'قوم جي مفهوم ۾ ڍڪجهتيءَ وارو مستقل ۽ ڌہہ 
۽ خاندان' يا ڪٿنب کان جدارو عمل شامل ڪن ٿا. پر ڪن 
جو خمال آهي ڌم نسلىي ۽ خانداني حالتون ڪردار <ج ي مفهومِ کان 


ٻاهر ۾ نر ن ڪولم آهن. 

ڊروبر قوم" جي جديد تعصبورن ۾ نسلي ۽ خانداني حالتن 
کي شال ڪرڻ ممڪن ناهي. جو ڪابب قوم.واحد ۽ متفرد ثسل 
هيڻ >ج ي دع وي ڪري ڌم د ي سگهي. سائڻيڻ ُ٬ُ‏ حيادياد؟ ى دقوقون 
دم نسان ٣‏ 0 ٴٍ . هڻ ٣‏ ڊاري ِ ُ مظن نظر ڏم 


0 تسنڏي ٻولي 2 ڇو سہاجي جڪ ڀاڱو پهريون . 


اس ادب ۾ ڪرداريډثت 


نسلي هڪ ج ۾ ڙاڻي با وحدت نسل جو تصبور سمأست ۾ر هاڻي 
قوم جى تعصبہور کان جدا ٍ" ويو آهي. علي الائسان (41:1110[90108) 
جي تحتيقن ۾ نم ڪنهن قومر کي نسلي طو ر ٿي خالص سہه ههو 
نم ڏو وڃي. 
هن طرح ڪنهن ڊ قوم جي ترڪ٤يبي‏ +زن ۾ امان رڳو 
چكن ڳالهين کي شابلن ڪر ٿا سگهرڻ آه هي آهن! 
)۱( رواډيت, 
(ڄ۽) ثقافٹِ 
0 ٻولي. چْ 
. تي (جاكرافي). 
٣‏ ٻوليءَ جو داو 
”ڪاچر ج جي““ڀني ڳالهين ۾ اها ڳاله يقيني آهى ٿم ٻولي 
پهرڍډن شيءَ ھئي جنهن َ هڪ سڌذريل فارمِ اه 1 ڊم يھين 
آهي د, ٻولي 86 جي اها يئي ترٿير ٴ ٽڪم يل ستچي ڪلچر جي 
شداري جو هڪ لا ي ک اتقط ههيڏ 
ٴٌَ پھرڍنءَ 7 ڌم ٻولي اٿن ٿي ڏ چڃي ڄڻ ]هلل هڪ 
تڪ ۽ موز زون وس ملى جمان, آهي سڀ حوالا ۽ معنائون جيڪي 
ڪو +- ڏڍكي ي سگهي ٿو يا جن ۾ر اُهو اچي سي ڏو نن 7 
*٬لاڏئي ٣‏ 
ّ سد جي س“ڀني وہلن لاھ اهو روري آهي 6 اُنهن کي 
نوان ڪلاچري تجربا وڌائيندا ها. گي 
آ”ڌمام ضروري آهي تم اھو سمجھهي ڇڏجي ڌم ھهڪ دفعو 
ڪنهن ٻوليءَ جو ڊڍانجو هو تم وھ اھو دهيءہ ي پنهنجي ۽ ڳالهائيندڙن 
لاو معنيل پاڻ کي يع ڪندو يا داد ين . 
”ٻولى زْ 85 جي +وڏڊيڪڪ نفسياتي خصوص يت اها آهي ق, ڊوليءَ 
ُ“م اها شيءَ يڪ - 


(۱) هڪ مڪمل سرشتو نظر اچي ٿي. 


ادب جا فڪري بيعرڪ 9 

(؟ ( سڏو “يون دجرڊو آهي ڍا دجرڊو دھرا آئي ٿي. 

(م) پا اهو تجردو حوالي طور ڪير آڻي ٿي, 

(م) با ان 3 اي طريقي يا تجربي ناڻ؛ تين ٿي -- 
سا نہ ت انهي# سڏ سنگون ٿر 101٣60 1171001161806( ٣‏ ) جي 
ڊراڊر ڪي ڪري ي. ”ظ + وم کي آنڻ کاڻ .. رهي ٿي پر اها ڌہ 
انان جىي ڇال ڍا ڪا رڪرد گي ۾ اندر ٿٿي اندر ڪيو 

ڪري. ٿي. 

رو لي در بي جو هڪ مڪمل اهچاڻوي سرش تو آهي. 
اهو ٿي سيب آهي: جو اھا ائسان ج ي ڪارڪرد کي »8 جي ٻاري 
۾ ٣‏ کان حدا رهي ۾ ڪير ڪي : ڏم ٿي سگهي. ٻولي ڌم معنيلي 
جو ھڪ غير يدود اد آهي. اها انهن نفسہماني حقيقةتن جو 
/ 
ڪن ٿيون يا سڄي 'سماج ۾ ھهڪلي) کي طرډقي يقى ۽ سان _ ڪي ڪري 
سمگهن ٿيونز“. ‬ 

”ٻولي سماجي *هثيت ۾ر سماج جي اها وڏي ۾ وڏي 
طاقت آهي ۽ جيهڪا ههيد ڊٻيءَ ھر طاقت کان وڏيڪ وڏي 7 
طا3ہور آهي؟. 

”ٻوليءَ جو ڪر آهي ڪلچر کي سموهڻ ۽ سثوارڻ پر 
ڊوليءَ جي وسيلي ”2 جي تاريخي ان ڊم دمام آهيو ۽ ظاهر 


هڪ لا دحدود ۾ اثرادتو وسيلو ا7 جيڪي عام طور ٿي ڪ 


/ہ ا1 
ِ 


آهي. ه طرح ٻوني ي ڪلچر ر جي وڏن َ پکيڙڻ جو هڪ 
وسيلو آهي*. 

.جيس تاڻهڻ ڊوليءَ ٴڇ قومر يا گروھَ جو تعلق يي اها 
مت آهي ڌم ماضيء# ۾ گهڻيون ڊو أہ نچ ى قوميتون هڪڄڳكي جي 
ادف يي انهيءَ ڪري ڊ لڙڍوڻ ۽ خد آهنتن جا پاڻ ۾ ٻولماڻي 
ا:اي«ف ها“ . 


“ اهي ماڻهو ڊا ماڻهن جو اهو گروھ, يا سماج ۽ جيڪو 
.کي حالت ۾ هڪ ئى وقت ڳالهائڻ جى ھهڪجهڙن نشانن 


(81818[5) 3 ڪير آڻيندڙ آهيئ» تنهن 3 ڊولماڻي قوه يت چقيو. 


ًا ادب ٽ ڪارد ردأارډډت 


”اصولي طور تي اهو چئي ٿو سگهجي تہ ٻوليءَ جي عام 

جهڙن ٻين علمن مان اهي علم جيڪى انسان جي عمل جو اڀياس 

ڪن ٿا تن ۾ ڊوليءَ جىي 2 اھةيِ# ريت ڪي ڪرڻ 
گهرجي ۽ ڄڻ 3 هو ٻوليءَ جو مادي نظريو ډكيڙي رھمو آهي. 

ھن قهبر ت .ها ص#ورت ۾ ساٿٌنس ماديتٽ جي حق ۾ هڪ 
ڂتو دليل | 

*. جي ٻو ليءَ جي علم جا ڪ ىي ياگڳ چڱا چين 

جو ٻولي انئسان جي س“ي۾تي َ انساان 4 مان ھهڪ 


‫ُ 


سولي سولو ۽ ۽ نهايت ٿي ډنياذيَ 999 آهي؟ 
قوم يا قہملي جيڈ ڪنهن ٻوليءَ ٿ تاريخ هؤارنَ سالن 
جي عرصي کان ڊہ ويڪ ٿئي ٿي". 
#* ٻولي سماجي ڏي وٺ ۾ وڏي ۾ وڏو ڪر ٿي ٣‏ 
ون ليڪ سالامر ۽ دعا وغيره مہ هي 2 ڳالهم ڏاڍي چچ آهي“* 
هڪڙي سماج ۾ ھهڪَڙيءَ ٻولي .جو هجڻ اها معن 
ڏيکاري ٿو ٿم ان سماج ۾ هڪ طاقتور عتصبر مش ار ڪ روحاني 
زند گيءَ# جي نشان طور ڪم ڪري رهيو آهي. ان عنصر جي 
زڊرادڌر سمااج ٤۾‏ ڀائيچارو ع ٻڏي بيدا ٿين ٿا ٻولماڻي حدون اڪةر 
ملڪن جون حدون ڊ ٿينديون آهن, ان ڪري اهو سڀاويڪ آهي 
وي :مامرن اي باقابڻ وم ند يناد ُ‫ 
”يڪ کي سماح ۾ جغرا افماڻي يا سہاجي جوڙ ِڪ يا ختلف 
نسان ڄى ڊبنياد تٿي 
(9)مع[وز(]) جڌي 6ا پون؟. 
- ھڪ ڍو ماڻي حدن اندر ڊؤلين جا ننڍا ڊوئنٽ ڊہم موجود 
'هجن ٿا جيقن سنڌي# جي ملڪي حدڻ ۾ ڀيل, باگوي, ډيڍ, 
ڪولهي: مينگهواڻل ٻروڇ ڊروهي: اڙدي, گجراتي, <يڪىي 1 
کي معياري ٻوليءَ (51818814-1-88811886) طور ڪيم آنيڻ ٿا. 
”ميل ٫٫لاډپ‏ هت اور تي عمل ۽ ردعمل جي 
ڊہماد ٽي سماجي ي هڪ جهڙائي بيدا ٹگي 3 ى ڊر پري رهڻ يا ڪٿڄى 


جدا جدا هندڏن تي ڊوليءَ جا ڍا يونٽ 


يٍ 


!اب ڇا فڪري ميمرڪ ٣4‏ 


9 ڻم سان اختالاثي مورتحال ډَدأ ( ٿکي ٿي. هن قانون مطابق ڪي 
يي لمو ف جيڪڏهن هڪ چڇڙ ډيو نً نظر اچ نن نيو نً ك ڇہُيو. ڌم 
|ھ ي انهيءَ دا ليءَ جون هس ڦل شاخون آهن. جيڪاأا اڳ ۾ شڪ 
هئي  ..‏ 2 رڍمتٽ جميڪ لھ ن ڪنهن هاچ 7٤‏ ڪي 0 ,غاد < يتا 
سا فرط يا گرومھ قاديم يا آيا آهن. دم وھ “يقن جي ڊوليءَ 
۾ بہ فرق بيدا ٿي پوندو". 


٣‏ ساچو ۽ ورف جو هه وضو 


ايڊورڊ ساد ر (881917 ) ڃ ۽ ڊہنجامن لي ھورف -1301) 
(]071101؟ 16 81110 چوڻ ٿا ڌء * ٻولي جا فارم اساڻ لاه اِها 
ڳاله مفرر ڪري) ٿا ڇڏين نم اسانڻ ڪو حسي ٽجربو ڪ يئن 
ڪريون ۽ اَنَ جي معنيي ڪيئن سيجهون*. 

هي خيال ه٣,ع‏ ۾ ھمبولٿ 11607001( ڏٺو ھو. 
رچرڊ وڊور (ع هع ؟ 118( جي چوڻ ڻ مطابق ”ٻولي تصبوراٿ 
جي هڪ باڊي (1368) آهي » جنهن سان ماڻهو وڌندي ”رهندڙ 
صورتحال (1119013681018) ُ جو مقابلو ڪري سگهي ٿي؟۔ 

ٻوليءَ جي باري ۾ وڌيڪ نوان نظريا اهڙا آهن. جو آهي 
ھورف ۽ 7 ٿ مفروي جي خمايت ڪن ٿا ۽ ان کي وڌوڪ 
ڀختو ٿا ڪان . .ِ 
: 4 ۽ 4 ۱ عم ۾ ضأُٰ 07 ڌ ”#انسان رڳو ير ڄائيدار دنيا ۾ 
1 ٿا رهن ٫ڌ‏ وري انئسان رڳو *ماچي چرپر يا عمل جي دنيا 
۾ رهن ٿا انسان نت حقيقت ۾ ڪنه ن“ را »# جي رح ڪرممر 
ٽي آهن جيڪا سندن معاشري ۾ اظهار جو يا اختيار ڪري 
چڪي .0 

0 سٿڄي حفّيقت ھن طرح آهي دم سچي ڀڄڇي دئيأ ڌہأمر گهڻيءَ 
حد ٹلامن ڄاڻي واڻي اه ي ٺاهي ويكي آهي » جو آن ڄو بياد 
ٻوليءَ ج . تي آھ جيڪي ھڪ ٽولي يا گروھ, ۾ ڪيو 


ڻي. 
ڪن 1 


!ا1 ادب ۾ ڪرداريډت 


ھورف جو چوڻ آهي د ڻم ماڻهو رڳو انهي َ مادي دنيا 
جي ماحول /ُ ڪوڏم ٿا رهن ۽ جيڪا اذمان جي ام موجود 
آهي. دا سماڻهو رڳو سماجي دنيا ُ"/ ڪوڏم ٿا رهن جنهن کي ھن 
پاڻ ھيو آهي ...مهو ڌم پنهنجي مادري ڊوليءَ جي دنيا ام 
رهن ٿا يقت ۾ مادريٍ 6 سماجي دنيا ڊم َ ٿي ٺهي آهي . 
جه مُن ان کي مادري ٻولي َ جى دنيا ٺاهيو آهي". 


رو ً2 گ# ڏيدڏڍل ٿي ر هي ڃ ۽ انهيَ تہديل ”7 اُهى 

تبديلمون شامل آهن جه وڪي ي ڊوليءَ جي ها يندڙن ڙپ ويڙهيون 
ويڻيون آھڻ“. - 

ار رڳو هڪُڙي) ډولي دم نه جي اردتا < ص--- مختلف 


5 
متولن تي دنيا ٣‏ مختلف نن سان ڏاهى 7 هي ٿي . 


هورف ٣‏ ڪري ڇهو آهي ڌم يچ ڌم لفظن جا غلام 

آهيوڻ . نڍڙاڻپ 2 ٬أ”‏ ا3 اڻڄاڻائٌى مر ۾ نهہ يي ۽ ٻوليءَ جا قاذوٽ 

۾ ]ول ڊهنجي د ئي طريقي سان -- ٿا وڃون.َ پر مادري ڊوليءَ 

جي انهيءَ ريمت ٻرائڻ سُا لمان اڻڄاڻائيءَ .ور سوچڻ جو هڪ 

خاص انداز ڌم .ري ٿا وڃون. اھ4ي# رڍمتٽ ا0 مڪ ڳجهي 
طيمعت يا لاز يٍ سا دم ايار بڪري .1 وڃو ڻَ“ ٣‏ 


ڏسہهڻ / يو اچي دم فلسمفي جىي يڀ ڊُمادن تي ِ هورف جدليانى 
ماديت بمان) ڪه ٣‏ ۽ هن .لي َ کي ھمڪ ساد:مىي نڏ 3 
ڏڌو آهي .هو هن طر= رتت جو ھورف َ جي 92 .نن دنيا 2/7 


مادي دنيا اڳ 7 يا ٿي 


پيد يو آهي . شيون اڳ ُ/ هيون, زوبلَ چوھ انهن 7 ناان ڏڍڻ 


چڇڪي آهي 2 - <۽ِ شعور ڊو 


0 


لا ٺُهيأہ 

هورف سوال پڇي ٿو ت, ‏ ڇاِ ڊولي سو تي ڊہ ادُر ڪري۔ 
سگهي زا ۽ جواب پاڻ ڦي ڏئي ٿو تءِ ”هادول ٻولي سوچ تي 
ڊم آدر ڪري سگهيٰ ٿيء چر آهو آڏر رڳو سو يج جيٍ هْ قتي صوردن 
(5ه 791 يم هو ٿو اق س وچ جي حقيقت يا ڌوعيٹ 
تي" .پر ان 2 ڪن جو چوڻ آهي ڌم ھورف کان هڪ ڏرالو ۾ 


ادب جا فڪري ٫دحعرڪ‏ تم 


اهر مامرو وس ري ويو آهي۔ اصل ڳالھ اها آهي دم ڊوليءَ جو 
سوچ تي اثر پوي ٿو يعتي 7 حقيقت جو جيڪا انسان جي 
دجرباني َا آ‫ ى. لٺهي ٿي ۽ ۽ جيهن کي لو ڇننجى ڏوه سو 
آخر ڳاله جج چي ٿي بيهي تم امبل ۽ وڏي .ار ادا ڪرڻ 
واريون 3 آهن هي # جون حايةيون لن ڌم ٻولي- 
حيءَ يد پنهنکي ليکي ڪموور ٍ تصبوراني آهي. ڪو ڌم َ 
جىي <ة تن ۾ ڪام آھنڌي ڪانهيى »۽ جيڪا 27 عَ جىي ڪڪ داد 
جي دادري کان ڊاهر هجي. ِ 

”ھرڪا ڊولي پتهتڃى ڳالهائيمندڙڻ جي چوڌاري ھڪ جادوَ 
جو دادرو اي تي- آھو داگرو اھهڙو آهي. جو ان مان ڌم ين ڌائين 
ڌڪ رک) ڌڏ ڏو سگهجي. جيسون تادہن ]ھا 2 ڪنهنَ بي دادر يٍ ۽ 
پناهِ نہ وٺجي“. 

ساپر ۽ ھورف جي ان ڳالھ, کي اڄڪلھ, جي سماجہاتي 
اصطالاح يي ڪنهن ڊيءَ ڳالھ سان وڌاڻي سگهجي ٿو ٴَ ان جون 
اوڻاڍون دري سگهجن ٿمون ۽ ]ها ڳالھ, آهي ر لفظن جى داگري 
جو نظرډو (11618 608]081, 1 ٣ڻ .۱)1[1601٣‏ 
سان گڏ هڪ مخت:صر ۽ مخصوصن ءلامتي ذخيري ناون محدود 
رهي ٿي ! هن َ جو جولاب ډولى ھج ى عالاتن واري علم 
(8610101105) ھن طرح آڏڌو آهي ڌم ”ڇاڪاڻ تم اسان جي ٬‏ 
آسان جو دهأه: ۽ي ۽ ڏهذډڃبى ورڎو آهي. جو ٣‏ “بدحدود ٴ مخصوص؟ 


هحڃجي اڳ 
معلوم ھهچي نم آؤو يط لفظ 3 کي آھن ۽ ڄن کي علاہہون چئي 
سگهچي ٿو. آداة. ۾ انڊ| علااتون ڌم آهن » جو ته انهن ۾ معنيلي 


ڪانهي يا اي 7 .پا جي ڪنهن 2 2 شيءَ سان وأمطو ڪوڏي 


4 تا ۾ چاأر ار آهن پر اُنٹهن مان ڪنهن ڊم هڪ کي 


9 ادب ڃٍ ڪرداريت 


ڪا معنيل ڪانهي. اھڙڻ ادرن کى ٽڪينيڪي لحاظ کان خطي 
صورتون 0 [ع) ڇمو ويندو آهي ‏ 

چون ٿا تم آئمن اسٽائين (10606ع) چيو هو ت, ”ڪوڊ 
سالٌنسدان يا مفڪر مقرر ۽ جامد فارمولن ۾ ڪون ٿو سوچى“. 
پر عام طور ڌم اسان 7 جى مدد سان سوچڇيون ٿا جا پنهنجي 
لفظاي ي دولت ۾ مجدود ۽ ند آهي ۾ ٻيا سماخح ي داگرا يا وسيلا 
بہه سڀِ سددي يا ثانوي ڪردار جو جه پر ڏيڻ ٿا ٴ آهي م حامد 
ڇ غرمة#رڪ آهن ۽ ڏنگ ڊہ آهن. ڊر ڄاڻ جي ممڪن گهر اڏو 
۽ گهرائي لا دحدود آهي ۽ ان ٽائين رسڻ لاه فڪر چاهى ت, آ ٬‏ 

2 ۽ ٿو ۽ ان جي پرواز ۾ رسائي# ۾ ڊوليءَ , 
جو 00 ذخيرو؟ پنهنٿجح مخصبو يت يا مبحمدوديت هوندي ڊ1 
لاز ما قاطم يا مائع اڏو ڊو ي سگهي سن بلڪ ٻوليءَ ج ئن ناو ڪاري 
فڪر ج تن 1ٳاڈ رواني تت ”ترڪ سان پاڻ وڌي ٽي 


: هو ڪڪ ۱ 5 ي سگهي ڏو وو 


( ڏمجي اڏو دم سان وٽ هتي بانڪيڪانٳ ۾ طيقاتىي 

ڀانچو يا اشڪيجو يا اَن جا فڪري قالب انسائىي لحاظظ سن 
صالج تَعلأٰيمءى ماحول عطا ڪرڻ ۾ ناڪامِ ڊلاڪ مانځ ڊڻيا ويڻا 
آهڻ. ڀا ڪستاڻ انهي # . ڪريي) انارڪي # جى انهن حالثن مان ليگهندو 
رهيو آهي . جن پر الال اذصماف » امن ۽ اة:صلاي ڌرقيءَ جو 
امڪان رو رهہو آهي. ۽ اِھو ٿي سيپ آهي ۽ جو پاڪسستان ِ 
جي سطح تي قومي ڪردار کي ”9099 ڪرڻ جو سوال اڄ تائين 
حل ٿي ڌم هو آهي پر <قومي ڪردار جي سوال تي پاڪستان 
کي مونچهاري جو ڪا پلجڻ لم گهربو هو ڊوليون موجود 
آهن ۽ صبالح. ۽ عهتم٫د‏ آهنء پاڪسستان ۾ مفڪر ۽ اديب موجود 
آهڻ. آبڻ ۽ ۽ دهههر ڃو ڪن ڪو صالج مقصد رڌڏڻ وارا ماڻهو 
بي موجود آھن. با ستان ڪڪ ڌاريخ جي پيدادار آهي« ان جي 
هڪ جاگرافي ڊ آهي ۽ ان جاگرافي“ جي بنياد تي پاڪستان 
جون 21 2 ثقاندونن مض٫و‏ ط ۽ 6 ڪردار ‏ دا ڪري 
سگهن ٿيون . 


ادپب جا فڪري مھعرڪ ڀا 


تہ پوِ اهڙين حالتن ۾ ڪور اهو ڪهڙو, سبب آهي » جو 
پاڪستان ۾ ڪلچري ڌرقي ۽ ثقافتي مضبوطيءَ جي بدران انارڪيءَ# 
جون حالتون ترقي ڪنديون رهيون! ==>< : 
هن سوال جو جواب فقط اھو [ي تہ پاڪستان ۾ فڪر 
جي هڪ هٽيءَ کي قادير ريو وڍو آهي. ع 


ان ڃِ دانشور ٿيڻ 
جي لاو هم 2 سردڏيمفڪيٽ ٴِڇ سفارش جي صضرورتٿ پويٍ ٿي. 
هن طر خ پاڪستان جو طقملى دانشو زر پاڪستان جي ثقافتن جو 
مڻٽڪنن ڪلچرن جو سي 1 قوم ہن جو دشمن آھؽ » . هو 
ڇاڪاڻ 3 سياسمي پناهم ٤‏ آهي َ بددوقن جي ڇاتون ۾ ٫‏ ڏو ى 
اِن ڪري اُنهيءَ حزرڪت ۾ ڪامياب .ٿي ويو آهي. جنهن ۾ هو 
...سان جي عظييِ ورڻي کي ڊرباد ڪري انارڪيءَ ۽ ڊيچمنيءَ 
کي قاديم ڪرڻ جي مذمومر ڪوشمش 7 رڌل پڻي رهيو آهي. 


اتفاق سان هن ڏولي ٤‏ موجود گهڻن شخصبن دا ڪىي 


صاحب ڏعلمير جي جى نظامن ”+74 پاليسمىي ٴَ سان وا مطو رکند رھيا آهن. 
۽ هڻ طر ح ٻاڪيتاڻ > ي تعليمي نظام, كن پنه نن ِ ڀيرن تي ڊٻيهارڻ 
۽ اُن مان قو٬ہي‏ ڪردار جي ڌتعممہر جو ڪير وئڻ هن حالت ۾ 


ناسمڪن بڻجي ويو آهي. آڻين “0 ى ٿو سگهجي کم قومي. ملي يا 
انفرادي پگ 1 جي ا1 کي ڊوليءَ ۽ ادب جي ڪردار سمجهڻ 
کان سواهھ ڪوڊہ ڪارادتو بحثٹ ڪري ر. ٿو سگهجي. 


ٻوليءَ ۽ ڪلاچر < جي هن بحخحث کان پوه اسانڻ پڙهندڙن جو 
ڌيانَ قومىي ڪردار جي تعمير ڏانهن ڇڪائڻ شروري ٿا سجهون. 
فڪ ري خيال کان ڪردار جو سوال فردن, جماعتن دوڙي گروهن 
کان وڌييڪ قومي تعمير: أنقلا/ ي جذبي ۽ جدوجهد ۽ تبديل جو“ 
سوال آهي. هي ٬ڀ‏ ڳالهيون َ فڪري) اعتيار کان ڌمام“ وڏي 
اههيڀت ٿيون . 

. وڏ ادخ اجتهاد ۽ 
وري وري فڪر, ڪرڻ .7 حاصل رهيو آهي. جه ود اقتصبادي 


پا کٳام ادب ۾ ڪردارزٹ 


1 


تباهى هَ جو سمپب) بڻجي ڏو ٴٍ اججهاد جمود 3 ڌوڙي يي 
أنڅ بيدا ڪراي ڏو قومي = ردار جا ٿي وڏا شستههن* 

)0( جهل (ھ)( هان ٴَ ۽ ( آ) اقتصادي ناانصہافي گ انلاس 
جي صبوردحال. , 

قومىي ڪردار جو وڏو سوال ثمافتٽ جو سوال آهي . سماج 
جي يدا ڪيل حالعن ين ثقائت ڏو چئجي. پر آهى َ‫ سماجي 
حالتون جيڪي وڳوڙ آفرادقري» رواڌي ۽ ۽ سماجي بي آرامي 3 
جنير ڏيڻ ٿيون. سي ثقائت جي در ُ/ ڪو ٿا ادا ڪڪ 
ٿيون ڪن. اهڙڍون حالتون رڳو انارڪيءَ کي ى جعيم ڏر- ن ٿميون. ڇ 
انارڪي موٹ ۾ ناقابل ڊرداٌ#ت تبديل جو سيپ ڊڻجي ٿي. 

هن سڄي“ صور تحال کان بچڻ جو هڪڙ و ڪارآمد وسيلو 
دعلمير جو اھو طريقو آهي جيڪو واميح ۽ با قصيد اجتهاد ”.0 
اڀارڻ وارو ٍ ۽۾ جمود ى خمير ڪرڻ وارو وسملو فرأهيِ ڪري ۽ 
فنڪري صلا<متن جي نو و ڏمأ جي لاو موقعأ سيسر ڪري سگهي. 
۾ ادډب ۾ ڪردار جي ھيو جو سسوال: 

ادب ڪردار جي دعمير / وڏو 2 ادا ڪري سگهي 
نر خا. ڳالي. آماڻ 57ي. سمجه, ۾ر تہ ٿي اچي (جيئن پاڪستان 
جي ي تعليمي پالڃسين مان َ پذرو آهي). سا اها آهيٰ دم اسان هي 

ڪت داز رڳو ڍر هڻ لك ڻ جي ومملى بيدا ڪرڻ > ي ڪوشش = ري) 

رھيا آهيون. ۽ ان طرح ڇاھيون تا مڇون ٿا : ڌم صماحب ڪردار 
ماڻهو صرف سم پام مالهو# کي چمو ٿو .لڪڈ ع ۽ امن ري 
دعابڪير مضمہوط ۽ ۽ وڏي 29 ڪڪ ,ردأر 3 ۽۾ وڏو ٿي سگهندو! 
5 ى “مجهڻ - ۽ اَڻَ سان ڪيو وٺڻ کان ين رھيا 2 جنههن ُ 
ادبَ ذهن مان ”لائون ڪنڍي ڏو عمل جي لاو اُڀاري ٿو اأجتهاد 
فڪر ۽ آزاد سو جو سيب بڻجي ٿو ۽ ۽ فرد تووڙي قوم کي 


انصاف ۽ امن ۽ اقتصصادي خوشحالي جي مجہہند تصورن سان 
مالا مال ڪري ڏوه ٌّ 


ادب جا فڪري معرڪ اك 


تعلق قيتتيت جي حسن جذبات جي بلنديَ ۽ پاڪيزگيءَ. 
صضمير < ى اطْم يتان ۽ آسودگيءَ ذهني وسھتٿ ۽ قوت اظهار سان آهي. 

هن طرح هرڪو پاراڻو ادب جيڪو هنن ڳالهين ۾ معاون 
ثابت نم ڏو - 6 سو ڪردار جىي تعہير جىي ابتدائي دورن ۾ کي 
مايوس ڪري ٿو ڇڏي. . 

اديب هن حالتٽ ۾ ڊن نمونن جو ڪردار ادا ڪراي ڏو 
هو اهڙو ادب بيدا ٿو ڪري جيڪو #2خصبيت جين حسن 1 
وڌائي ٿو. ھن قسسر جو ادب طثڙ و موا ۽ ظرافت سان گڏ ڊوليءَ 
جي صحتمند استعمال ۽ اظهار جي پ- قوت پيدا ڪري ٿو ۽ 
تا ۽ ظأ رافت جي - يه 9 جي ڪن ۽ يم ” 
سستي يتير جي ؛ وعمل پندا َ‫ ذڏص٬حخحت‏ سان ريو رنہو آهي. 
فن ۽ آرٽ جي قوت ۽ ٽاثر کان خالي آهي. انسان جي -- 
جي ڄولان گاهي جو ان ۾ ڪو دا نو لىي. اهڙو ادب اهڙا 
اديب بيدا ڪري رھيا آهن » جيڪى ذاتىي ظو: تىي انهيءَ لاق 
ڊم ڏم آهن جو انهن سان دم منت ڪو ذوق َ‫ ظرأافئتٿ جو صاحب 
مڙي) 4 گذاري سگهي. پاڪستان ۾ اهديٍ ادب جو ڀلو ڏموڏو 
اساڻً کي اھهڙيءَ 0 جي پرچار ُ/ ما ى ٿو جنهن ُ/ُ واحد 
قوهٽ جي تصرون واحد ڊوليءَ ۽ واحد لباس کي انسان جى 
اخالاقيات جي سوالن سان اہريقدر پنڍيو ويو آهي ۽ جو ناچ ۽ 
سنگہ آغي. 9 فادُن آرٿٽ ۽ ادب ٴ زبان چج هو نخ جي درقيءَ 
کي وڏو, نقصبان پهتو آهي. ۽ آڏيو ڪي +-<- جح تي جامع ۽ جاذب 

ڪردار جي هر جو سال خاصس ڊوڱتي ا2 ويو آهي(۱). 

(1)( مون 3 باد آهي ً8 ھهڪڙي موقعي ٿي صبيا ہ جي الدين چيو ڦ 
ملڪ ۾ طر قٹتٹ جي ري كوٹ آهي ۾ ص:مہمئل مذاق جي اھڙْى 
ڪمي آهي. ڃو اسان جڏ ھن ڪ٬هن‏ عورتث کي ٽڇندي رڳو ڏسون 
ٿا ڏم ابداخلاق ٿي ٿا وڇڃون. 


1" اب مِ ڪرداأريٹث 


اديب کىي پ نهجو سچو ۽ +ةميت ڪردار ادا ڪرڻ نم ٿو 
ڏو وڃي. ڪمترن کي ملڪن ۾ پاڪستان جيان اديين تي قاتون 
پاس ٿين ٿا ۾ ۽ جيلن ۾ ۾ وڍندڙن ن ماڻهن ۾ وڏو ڌم داد اديبن جو ٿکي 
ِ هن طرح فلڪر . نظر جي دنيا 4 طقملىي ح ۽ خوشاندي ٿ سہر. خرو 

ى ٿا وڃن ۽ يوھ قومي ۽ مالمڪ ىي ڪردار انهيءَ عمق ٴ ۽ گهراگيءَ 

0 محرومر ٿي ٿو وڃي . رڪڪ | ۇط عظڪير اديب جي حصي ۾ 
ھونداي آهي. ٿن طرح ڌم ؤڳۇٰ 22صبيتٽ چر وي مم متاثر ى ٿو 

سستي اخلاثيات » تعصب ذاتي دڊسمتي ۽ ساأزشه سي ڏهئيت »۽ 
ڪمڙؤور سيأله ى فلسفو ۽ ]ها دماف:ن سان نم هي سپ ڳالهيو لن 
ھمڪ تاعاقبت انديش سياستٽ اي جہ م ڏڍن ٿمون ۽ اها وڏيءَ 
لام مي# - اقتصادي ناانصافيءَ جو ميدان ڏاھ ي ٿي. 

هنن حالہټن ۾ اديب پاڻ مظلوم ڌرين فرد ڊڻجي ٿو وڃي ۽ 
اهڙين حالتن ۾۾ر اديب ڪردار جي تهر ۾ ڪو نمايان ڪردار. 
ادا ڪري دم ٿو سگهي. 

ادب ۾ ڪردار جيٰ تعمير جي سوال سان گڏوگڏ ادب ۾ 
دنةيد کي ٿو چیجي جيڪا٤۔۔‏ 

دشمتيءَ » پرويگننڊا 7 اي ۽ ڪوڙ ٣‏ ڪہزؤور دايل ؟ 
- 0 ّ وٺي ٿي. .-“ اسمان جي ملمڪ 
فڪري اد تي يته عملي طور ٿٰ حدا 1 شخصہبى طور ٽي 
مڄوتيءَ جا ڊيا آهنء هن قس ير < لال امان وٿ عام جامر 
ڇپجي رهى آهي وڙ اي ۾ 4 هي کو ني“ ڪان صاحبن 
پنهنجي 0 ادارن جي طرفاڻ * قليم جو جهاد ؟ ” آهي ۽ 
اهڙن؛ 7٫جاهدن‏ ؟* جي قدرش:اسيءَ . لاءِ هن سوئا ٻلا ۽ نوڏن جون 
ڳوٿريون ورهايون ن آهن. 

هن قسہير جي دخق8يد ادبي ڌم پر ھلڪوي سم أء ہت جي هڪ 
اهڑي ڪوہہش آهي < ڪا بلڪ ُ# ڪردارڪشي ً5 يٍ ي عام ڪ 


]دب جا فڪري ميرڪ ٣‏ 


گهري ٿي. ظاهرا' دانشوريءَ جو هن تنةيد. سان ڪوب تعلق ڌ, 
آهي ٴٍ هن سير جي تنقيد ڪنهن ڊم ڪردار جي دعهير ڪري 
نہ ٿي ٌ ڇو ت اها خلوص کان عاري ۽ دليل کان خالي 

۾ فڪر جي دشہمئي 2 تي ٻڌل ھمسڪ هہراڏو ڪوخق!ش آهي. 

مظلومِ دانشورن هن ظلم 3 ى »۽ :2من ڏهاءڪ ى کان در ى سڻو 
ٴ ڏڏو آهي فڦيڪو دانهون يو رھمو آھ ي ات ڦلڻيڪندو 
رهيہو آهي. اخلاص روڻندو رھيو آهي علم تاٻڙندو رهيو آهي. عقل 
ڌَڪا کائڻيندو رھيو آهي » پور جهل 3 لونگي پهراڻىي 7 
صورتحال آخر فطري طور تي رخ موڙي صبر ۽ سڪون جو سهارو 
ورڌو۽ ۽ اڄ 5 تنقيد پاڻ ڏوڪڙون جي ڍيرجي بار ھ٬يٺف‏ چ۾ڀائچى 
زھ يٍ آهي. رجعت پسند يڪو نر 3 جاهلہ پر ناعاقيت اندياش 
دم ٻپ آهي سو لدب 2 دقيد جي محقلن جي جاه تى هاڻي 
طعام جوڻ دعوتون ڪرڻ لڳو آهي. ۾ اھ يءَ# طرح هڪ دفعو 
وري ڊم ثابت ٿهو آهي دم تڪ اقبماني پاڻ ھهڪِڪ وڏي ظاڻت 
آهي يڪ ڇچمن جي ديواز ”کان وڏي, ا«زامن كت 9 اوچي 1 “يح جه يک 
حقيقت کان بہ وڌيڪ روشن ۽ بيان. 


اداپ ۽ ذات پات جو لهنورءِ 


آنڊو ڍوروڀي زبانن جو دمام 1 ڳاڏو ادب ۽ شايد لاطيني هم 
٣‏ تاني ادب کان 6 آ ڳاٽو ادب اُهو آهي جهڪو اسان تائمين ويدن 
جي صورت ۾ پهيو آهي. ويد چار آهن ۾ رگ ويد ذاتين جي 
ڊاري ۾ ڏندڪائي ابتدا جو ذڪر ڪري ٿو. رگ ويد . مطابق 
خادهن پرش 3 قرباڻن ڪيو وڍو 5 ان جي مٿي مان ڊرهہڻ جائى 
٬ 9 2‏ پرش جى جدا جدا عطبون مان پوھ ٻيون ڏ 1-9 
ڊہ ۇ ي نڪتمون, ډعني كتري ٻانهن مان وئش رانن مان ۾ شودر 
نڪا ڀيرن مان . ز يڳ ويد جا ڇڄاڻو چون ٿا تم هن دع اور < 





() ذڏ د سس جي راجچر ڊرانون چو ڪتاب ”سماچي ہ بث (م * ا جيڪو 
نيويارڪ مان ڦري ريس ڇاپي پڌرو ڪيو. 


هم ادب ۽ ڪرداريٽ 


پويان فڪر ]ِھؤ آهي 3 جيئن بدن جا جدا جدا عضوا جدا جد= 
ڪي ڪن ٿا تيئن ماڻهن جا گروه ڊم جدا جدا صلاحيتن جي ڪري 
جدا جدا ڪمن تي مامور ڪري ٿا سگهجن. ويدن جي دانش جي 
اثر جي ڪري. ڊرهمڻن کي ٽبليغ ۽ تعليي جو ڪير سونپيو ويو 
كتزين کي فوج تعبور ڪيو ويو ۽ وئشن کي ملڪ ۾ قوم جي 
ڪادرس سان اڳنڍيو ويو ۽ اقتصادي 3 رقيءَ جن ڪمن تي لڳايو 
ويو ۾ ۾ اھليءَ طٌْ رخ باقى ڪ رڪاز ڏو "ويو شودرن ّ ٴَ ان 
طبقي ۾ هارين ۽ مؤدورن کي شمار ڪيو ويو. اهڙيءَ ريت 
هندستان جي ډدقس ملى جو ڊنهاد پوڌو ڪتابن وڏو 
ايڊورڊس (1961 ,1280981088) جي خيال ۾ مٿي مان نڪتل 
جاتيءَ 5 ى مٿاهين ۽ مرن مان نڪتل ذات 5 ى همثاهءن سب ه چو 
ويو پر ڊراڳوڻ جىي مال ۾ر “ورڻ ؟ چرئ جي 2 جي قصىي 
سان نعلق کي ڌم ا رن. ٿى سگهي ٿو ڌء ڊہ ھؤار سال 007 
َجڏهن آرين جي يلغار ٿي. هي ذاتيون ۽ ورڻ هو ڀاڻ سان وٺي 
آيا هئا. پر ان ھوندي ڊہ هتن مقامي ماڻهن جي لاهِ اڃا ڊم هڪ 
ٻيو ۽ اڃا هيئاهون رتبو مقرر ڪيمو, جنهن جي لاه سنڌ ۾ لفظ 
”پٽ * اڇ تاڻين موجود آهي. ڪٿى لفظ *جاٽ ۽ جٿ ؟" ڊم 
موجود آهي. سنڌ ۾ لفظ چىًٹٿ ۽ لفظ ڄاروٽ تهذيبى ۽ سماجياتى 
طور تي ٽ٫بن‏ گروهن جو تصور ڏڍن ٿا. جيٽ لفظ مان مراد آهي 
مقامي جاهل ۽ سادو ۽ ۽ ڄاموٽ مان - ”آهي فانتجح ۽ سڌريل قومِ 
جو پونير (“ڄاول") (۱). آخري دجو جڏهن .عم ۾ر هندستان 
۾ ذاتين جو اندازو لڳاڍو ويو هو تڏهنن معلوم ٿيو هو ڌ, هندستان 
۾ ڪ ٣‏ ۽ جاتهون- رهن ٿيون ۽ انهن جا پاڙا تم اڃا بہ وڌيڪ ۽ 
بي شمار آهن(+). جيئن ڊئٌوڍز ٿو لکي پاڙا محدود علاگقي تائين 





0 لويل جٽ ۾ رويز جہت ڄو فرق آهي حڃت جذد] قومِ آھن۔ 
(٣)‏ ھن ڊاري ٴ. سلطان راھ وچا صاحب ڇو مہمون جيڪو ”نگين زندگيءَ“ 


ڇپيو تنهن ۾ اک ڌالين جو ٳڀاس مفيد ٿڏيندو. ھن «ڂبمون جو 


ادب جا فڪري بعرڪ ٣0]‏ 


پکڙيل هوئدا آهن ٍ انهن مان ڪوڊم “ني گڏيل ھندتان ُ 
موجود نظر ڌم اڍندو. ڀاڙا رڳو ڪنهن محدود علااقي ُ‫ ڪنهن 
جاتيءَ جي شاخ طور موجود آهن. پرڀو ٿو لک ي َ ته اڄ آهي چار 
ورڻ ڪللا مڪ ى طور تي موجود ڪوڌم آهن. مال طور ڌبلمغ جو 

ڪي اڄڪلھ. مام ٿُورا ڪي ڊرھمڻ ڪن ٿال ۽ ڪل يڪي جاديونڻ 
هاڻي ڌندن سان گڏ موجود ڪونم آهن. 

ه#/ر ق ٻ”7 دکان وئي ين ڦ ۾ تاڻين ھندستان ُ‪ ”جوڻ" 
جو نظرڍو ابتخشّد جي تعلمم جي اچ جي ڪري عام ٿیي ويڍو ھوه 
جوڻ مطابق روح کي هڪ جس کان ٻئكي جسر تائين متتقل ٿيڻو 
هوندو هو. هن انتقال روح (611[05901108518غ1716 0٣‏ 1 

جى نظرڊ ى يپتاندر ڪ رمن ډعتي ماه > ي. عمان تي کي انهيءَ 

ڳا جو مدار هو ڌ, پهرينءَ جوڻ کان پو ماڻهوءَ# جو روح 
ڊټي جڄوڻ ُ ڪهڙي جير جيِ ڍانچي َ ظاهر ٿيندو. بد روخ 
داد جير ۾ داخل ٿيندو ۾ هندو ڏندحڪٽائگي تهذيب ۾ بد روح جي 
لاه لفظ ”ڇنڍو؟ يا ”چنڊال؟ ڪي آيو آهي جينڪو اڄ ڊ سنڌي 
ڊوليءَ. .وس ماڻهوَ جي لا ڪير اچي ڏوه ڏندڪتا پتاندر 
چنبڊو ډا ڇنڊال اُهو آهي جيڪو ڊرهمڻ عورٿڻ جىي ۽ ڊيٽان شُودر 
مرد جي ملاقاتٿ جي ڪري) بيدا ٿکي۔. 

ملڪى آباديءَ جي وڇ ۾ گروهي تفريق کي يي ڪرڻ 
جو ڪير ڪن فطري ۽ ۽ ڪل قومي اثر رکندڙن آَصولن ڪيو آهي. 
آهي ټ. طرح آهن؛ 

(۱) چرٻر جا امڪان فرد ڪ 

) ۽( جاگ راڦفي ج ى أادر #ممتٌ آباديءَ 7 متتقلي. 

()٣(‏ شهري ”زندگيءَ جي ڪٿشش. 

0 هڪ ماڻهو ھڪ ووٽ جو تصور. 

0 رفتار جا وايالا, 

)(( ي:عہتٽ جا مر =٤٬ز‏ ٴِ ڪار خانا ۽ اقتصادي تہدڍل » 


۽ گروه جىي خالت ڇره 


٣0٣‏ ]دب ۾ ڪرداريت 


هتن سيہن جي پيدا. يڻ ۾ کان اڳ ۾ جڏهن ايٿٽيا ۾ ۽ 
گڏيل هندستان ۾ جا كه رداريءَ# جو تصدور حاوي هو تڏهن مزدور 
ٴ هاريءَ# جو درجو ڌمام هيٹاهونڻ هو ۾ آهي ايچ ء86 اصلي 
- حالت ۾ شودرن جهڙا هوندا ها . سنڌ ڊہ هن جاڱھ رداريءَ 
|نظامر جي آذر مم رهي ھئي ٍ شايد سند جي علائقي 
1 رداري# جو مام گهو ۽ نمام ڪٽن دور ڏڏو آهي هن 
حالت ۾ اه جى دور جىي 8 جيئن ڊاڪة ر *“ورلي 1 ٿو 
ڪري جا كه رداري# جي آڌر ٿم مٽ قابو 7 ىء هن جاگ رداريءَ# جي 
دور جي ڊاري ۾ اسان .5 پاڻ شاه جي ڪلام مان ثبوت ملن 1 
ڌو ڏي امان هن وضو عم تي ھن جاءِ تي ډحنٹڻ ڪري دم ٿا ٿا سگهوڻ, 
امان وڎوق سان چکگىي ٿا سگهودَ 6 ” جا يو کي ڪردار 
جانين جىي ڏندڪٿائىي تظرفى ۽ ايور مان پيدا ٿيا آهن۔ مثال طور. 
ھيٿاهين ۽ عام رو اجي ماڻهو لاڪ شاھشم 8 ڪاس بي يا پورهيت 
لفظن مان لفظ آ*ڪميڻو يا ”*ڪييڻي؟* َ‫ رهيو آهي. 
وڏيءَ ذات ۽ ننڍيءَ ذات جي فرق < ٴَ. ٿي ني شاهم منڱيڻي « 
”ڪميڻيء جا لفظ ڪيو آڻى ڏو 
ڪي ٿيان سڱ ۾ر (وڏيء ذات جو بنياد) نڪي سُڱيڻي 


[0 


آهھيان ڪميڻي ذاتٹ ٻار وچي ڌم جڙان. 

”ڪ 0 لظل امان وٿ اصل ۾ ڪامي ھ‫ ڪاسبي رِهہ ى مشُودر جو 

تصبور ڏڌ ى ڌو هاڻي. ڇاڪاڻ ڌہ شودر کي گَهٿ ذات سمجهمو دهٌ 

وڍو ڪامي 2 ۽ ڪاأسہ يء کي ڊم گهٿ ۽ ڻهڇ سمجه هو وڍو. ان ح‫ 

ان جي لاه لفظ ڪ مڱو ڪي آندو ويو هن جيڪو جاگه, رداري# 

جي روح ۽ ۽ مزاج مطابق هو ماش کم سسدگيءَ 5 ى ثٰ» ڪم يلو يٍ ٿو سي ۽ آ 
,7 **“ ڪموگي ڪيمچين لاءِ ڍورح ار 5 ِڪ 

حالانڪ سسگيءَ جو ڪردار شاهہ جي لاه هڪ مثالي ۽ انقلابي 

جدوجهد < 0 وارو ڪڪ ردار ھو. جاگيرداريءَ > ى نظام جو 

تمبور شاه َ «رهنڌ ڏنو آهي. ليلان چنيسر ۾ چوي ٿو 


ادب ڇا فڪريٍٍِ مج'رڪ أ0ح 


چنمسر سين چاڳ متان ڪا ,نڌ ڪري 
ڪاند ڪنهين جو ڏہ وڻي ڪڏهن گيرب گا# 
ذات ڀاتٿٽ ۽ جاگيرداري# جو سوال گهڻو ڪري هڪڙو يي سوال 
آهي ۾ ملڪ يا قوم ٫جي‏ اق:صبادڍيات سان ڌ تعلق ر کي ؛ ٿو. ملڪيت 
ٴ 09 جيِ دِْبياد تي هي تصور هڪل اي طرف زمءڃن ٴ غُفقت 
سان ٻنڍيل (ھ ى 3 بکي طرف ماڻهن جي وج ۾ گروهى تفرډق 
سان . "1 جي تصور جي هن واحد حالت جي بنباد تي ڊم 
اِهھوِ ثابڊمت کي ٿو دم سرمايوِ دولتٽ ۾ ۽ ملڪيت ماڻهن جي سڀٍٽى 
ڪري ڌم ٿا 1 
پرڀو (1963 ,8]811:1) لکي ٿو ڌ هندستان ۽ ڍورپ ھن 
گروهي تصبور جي خيال کان هڪ جه | ھا . ٻاڏو يا الا ۽ پيمر تمامر 
يي هو ِ فوجي بكي لفحہمر تي هو ۽ ڪامي 2 ڌري ۾ه 
هن ٿي طبقي .۾ لام پائهل ڪا يا ذوڪر شامسل ھوئدا ھئا. 
هن يتير جي سماچي جوڙجڪ تا جيڪا ڊ ي.آرامي پيدا 
ٽيڻي هه ى ان کي ختير ڪرڻ يا زور وٺڻ. کان روڪڻ لاءِ ڪي 
اتاد جوڙ يا - هئا. هئن مان هڪ اِھو ڊ ھو تن ساشم چا 


مامرن ۽ حالٽ ن تي غالب آهن. پر اسان هن جاھ تىي هي ڊحث , 


فرص آهي" ى دڏصور ۽ اعتقادذ سنڏي سماج تي غالب رهيو آهي. 
جه خأا ٿه ٣‏ خُ جو ڊڀ ڏياري ماڻهن کان سڀڪجھ, ڪ اي 
سگهندو آهي ۽ مفڪر _ ڪوڙو ۽ بهتان دراش ھن تصور ۔- 
الا:يات سان ملائي پنهنجي پالڻهار جاگيردار جي جان عوت ۽ 
ملاڪيتٽ کي سلامست رکي سُگهندو آهي. سيك وارن ھن يي جي 
ڊنياد تي ين گهرٴ ۾ خوديءَ ٿان هٿ 79 آهي ۔ ڀاڄڙين يا 
-”-. جي واقعن کي ہ٫وت‏ طور پيش ڪري ٿو سگهجي. اسان وٿ 
- 0 
َ‫ بديل : ۾ جدوجهد جو انڪاري آهي ظاهر آهي ف سماجي 
نس ۽عاتٿ جو هي پهلو .نن تصور جا ڳنڍيل آهي جنهن ۾ ٽڪر 


كائڻ کان انڪار کي اخلاقياتي 7 ن ۾ شمار ڪيو ويو آهي. البت 
فڪري طور تي هاڻي اسان جي ڪن اديين هن جهالت جي خلاف 
جدوجهد اختياأر 3- ي آهي. 8 - جمال اڊڙي جا ڪي ڪردار 

9 تصور جا خالف آهن پر غلام رباتي# جا گهڻا سج ڊڄڻا 
ڀڄڻا ۾ ۽ رو آهز ڇو ت جمال ابڙو ڌمريَ سوڇچ جو پوئللگ آهي 
- *ساه بڇائڻ فرقن“ واري تصبور ھيٺ ڪي ري 

َعورت ۽ مرد جي وچ ۾ر عيرڊراڊري ۽ فرق پڻ جاگيرداريءَ 
جي نظأمِ جي رو مطابق آهي هو تصور اصل ۾ ڏندڪٿائى 
تهذيب جو آيڀاريل هو جنهن ۾ ڪاي ۽ ڪاسيي ماڻهوة 73 
ڪميڻو ۽ ههڇ ۽ نيڇ سمجهيو پكي وڍو. 

هن طرح ڏسي ٿو سگهجي ت, ڪردار جي سوال تي ذات پات 
جي تصبور وڏو آڌر وڏو آهي ۽ پراڻي ادب ۾ ذات پاٿٽ جو هي 
دصبور انتهائي سذريل عالمن َ ۽ شاعرنَ يا مفڪرن وٽ ڊ موجخود 
آهي. اها ټع ڳالھ آهي تم شام هن تصور سان ذاٽتي محيت ۽ 
لڳاه جو اظهار نہ ٿو ڪري . ُ‫ 


اڪ جاگ داريءَ جو اڏا 


۾ ** “ ار :)۽ ؟ 

ذاتٿ پات جي هن تصبور کي يسورڀ ڇر قيوڊل زمر 
(118811510ع6) ڇيو وڍندو آهي. فرانس ۽ ۽ انگلنڊ ۾ هي تصور 
بارهمن صٻ6ديٍ عيسہو ي کان وئي “۱ صبدي هت داڏين رھهو. 
زمين جو مالڪ بادشاھ, هو ۽ جاگيردار کي اُها زمين بادشاهت کان 
ءطہ ى طور ملندي هئي. ھه ى ور شأاشم ساڏمنءَ ڌوريءَ - ڄام ڌماچيءَ 
جىي - ۾ ڏڌو آهي. سچو دا تان کي عطيي جي انهيءَ تصبور 
ٿي ٻڏل | ي ىي جمڪو بادشاهت جي تعمور َ جا گيردا ري جي 
تو سان َ وء اٿم ھيٺاهين هلڻ. ڦز مأئہر رداريءڪَ ڌيأ؟ زنواڙت 
ٴ بادساهى ٴَ جي سمشفقعت کي أيترو ڳايو آهي. جو مان پاڻ هي 
داسجان پڙهي سمججهندو- هوس ت مونُ کي دم ڄام ڌماچىي تَ جهڙي) 
ڪنهن ڀلي مڙس جو هاري ناري ھئڻ ا3 هو يا مهاڻن جي 


اذب جا فڪري ميحعرڪ ٣00‏ 


انهيءَ ذاٿٽ مان هڻ گهربو ھو جن ٿان ”مڙئي معاف* ٿي وڍو 
هو ۽ آهي اهم جى #فقت ج ي پاڇي ۾ اچي َ ويا هئا. 

کڳيءَ هاڻيون 1 چڇيءَ ھاڻا ڇڄ ‏ 

چاند جنين جي اد سان لڳي ٿئي لڄ 

سمو ڄام سهچ آڀو ڪري ان سين. 


گند جِنين جي گوڏ ۾ پاڊوڙا ڊوشهاڪ 
انهن ”جي اوطاق راجا ريجهي آئڻيو. 
اه جي دور پر تہ ادب ۾ هي تعبور عام هو پر 6 
*ي) 
غالب رهيو .۽ ان فڪر هى اثر ماڻهن جي ڪردار تي ڊ وڌو. 
هن طرح ادبَ جو ڪردار 8 متادر ٿيو ۽ ماڻهن جو ڊ. 
اڄ تاين هي ڪردار ناڻڪن جي انهيءَ ڪردار ۾ ظاهر 
ڪمو ٿو وڃي جيڪو مهربان “يٺ, شفيق وڏيري, ظريف ڪاموري, 
۾ امير ڇوڪري جي انهيءَ صورت ۾ اُڀري ٿو جنهن ۾ هو 
ڪنهن مزور جي .23 ى پنهتجى ڊس:ري < ىي “*ينگار لاه قيو ل 
ڪندي مرڪي ,7 2 فڪھر سان ان گَ 09 پاد ى اندر ڪم ري 
۾. داحخغل ٿڻي ٌُ. اأساڻن وٽ اهى ڪڪ از: وڏي انداز ۾ بيدا ڪيا 
ٿا وڃن. ھنن مان ڪي موورن َ جي ڊھوديءَ# جي لاع ڇندا ڏين 
.5 .ڪي مزورن جي ٻارن جح تت لاو امڪول 73 ٿا ڪي 
.ھارڍن َ. پاڻ ۽ ۽ ٻڄ جي رقير َ ۾ رعايتون ڏين ٿال 3ہ ڪي 7 
يڪ 
۽ منهين جون تصويرون ڪڍي اِھو ِٳ گهرن ٿا تہ سندن 


کان ا٣‏ تت هي دصبور سنڌي ادب ِ‫ سٹد - ڦمڪ ر جي, مٿا 


ذهنيت عوامي ق قس جي آهي حالاڻئڪ اِھو ظاهھر آهي د. هيءَ 


روئن جاگيرداريءَ جي قانون پٿاندذر اختيار ڪئي ويئي آهي. َ‫ 
اسان جو اديب ان قاتون جو گهٿٹ ُ2 گهڻ, انهي حد تاڻين پابند 
آهي تم هو وڏيري > ام ڪيل آئمن تىي اڏيل ھڪ ملڪء جو 


- معزز ري كجِ سمجهدار ماڻهو آهي. 


لا ادب ۾ ڪردارډت 


هن طرح جاگيرداري# جي نظام جو هي تصبور خود اسان جي 
فڪر ۾ موجود آهي ۽ اسان ان کي پنهتنجين. صلاحيتن مطابق 
پاڻ وڌيڪ سينگاري ذٺاهي ۽ موزون ۽ معقول بڻاڻي پيش ڪري 
رهيا آھيوڻ. 
ھن دصور جا انتهائي ڀيانڪ روپ اسان کي حسيہن ۽ جڄممل. 
شاداب ۽ پرسڪون مزاجُ انهن جوان ڇوڪرڻ ۽ ڇوڪرين ۾ 
ملن ٿاءِ جيڪي اسان جي افسانن ۽ ناٽڪن ۾ سير تفريح, ڊرف باريءَ 
ى لطف. 7 جي ڏکيائيَ, عام ماڻهوَ جي. ...بوت 
۽ 2-3 جي ڳورائيءء جي ڪايتنُ وارن جي خشڪ رکڻ » 
لياس جي رنگن ۽ ڊزائنن هوڏان جي فرحتن دع ودن ۽ 
جي رونقن زو) پرور ماٿرڊن» ڪارين ُا بنگلن جي .لن ڳ 
باڊلنگ, ٽرمنگ ۽ استائيل جون ڳالهيون ڌ, وڏي زور شور ساڻ 
ڪن ٿا'؟ پر زندگيءَ چين ڏکيائين, آهنجن. مسشڪللادن <ة۾قن ۽ 
مستئلن جي طرف ھتن جو تنصور وڃي کي ٽم ٿو سج پڇ تم اھڙن 
ڪردارن کي ڏمي ]2 ڊڄي ٿو چان 


٣»‏ سوشل ڪلاس ۽ ڪر نار 


ڍډورپ ۾ ٽوڙي آمريڪا ۾ ڊہ سوشل ڪلاس کي آمدنيءَ 
۽ ڌنڌي جي تصور هيہك رکيو ويو آهي. ډعني مفڪرن جو . 
آهي ٿڌِ ڪلاس تي آمدني جي سائيز ۽ ڌنڌي جي وسيلن 
نمونن جو آذر ډوي ڏو ُ‫ 

ھن باري ۾ تحقيقون ٿيون آهن ۽ عمراندات جي عالمن 
اپياس ڪي آهي .يي مطاب جيڪا * نئين اگنر 
شهر جي اڀياس جي بنياد تي سمنرس (095ع0680) ع٣4‏ عم چر 
ڪئي هه ىي تنهن ۾ هُن دولت جي دنياد تي ٿي طيقا مقرر ڪيا 
ھیا ۽ هن پورھيت طيقي کي هڪ جدا ڪلاس سمجهيٰ ان جي 
دفٰييش ڏه ڪئي ھئي۔- هيءَ# تحقمق ٣‏ اصول دڌح<تٽ ڪئٌي ويئڻي 
ھئي تنهن کي ”طبقاتي 2 جو تصور چمو ٿو وڃي. هن تعبور 


0 


ادب جا فڪري مھعرڪ يا“)] 


مطابق اِھو ضروري آهي ڌ هر ماڻهو اِھو ٻڌائي سگهي هن جو 
تعلق ڪهئڌي طبقي سان آهي .. شمعور هن حالت ۾ انهيءَ تصور 
سان تعلق رکي ٿو جنهن جو بتياد هيئين ڳالهين تي آهي:۔ 

(و( طبقاتي سماج جي زد ڳي. 

(۽) شعور جي موجود ٿي. 

() زندگيءَ جو طور طريق. ۽ 

(ع) باهمي .-ماجي ڪارڪردگيءَ تي شعور جو آثر ۽ 

ان جي ابٿڙ َ‫ 

ھن طرح ٿن من 3 جو ڌذڪر ڊہ ڪيمو وڍو آهي۔. هي ت<ة يون 
هالنگس هيڊ (11688 1[1011[888). لي نسڪي. (1952 1-095101) ۽ 
ڪافمن (81110198) ڪمون هيون. 

سيد ۾ رڳو هڪڙي مٿئين ڪلاس جي لاه ب تفريق 
اڳ ۾ موجود آهيءِ خان, رئيسِ سرائي, وڏڍرو, 0 خانصاحب» 
خانبهادر ۽ يره هى لقظ ھڪ طرف فردڻ جا رتبا بيان ڪن ٿا 
کم ڊكي طرف 2 َخاندانن جي ٻار ي ۾ طيقاتى حوقيتٿ) سمجهڻ 
لاه ب ڪير آڻي ٿا سگهجن. پر سوال اِھو ٿو پيد اه ي ته ڇا. هي 
لقب سماجي <ةيقت ۽ رتبي جي يٍ جي فرقن کي خمال ۾ر ٣‏ ڏنا ويا 
آهن؟ يا ڇا۔ھ هي لقب رڳو هڪڙي مٿكين طبقي ۾رٴواقعي ۽ حقيقي 
فرق کي ظاهر ڪن ٿا؟ هنن سوالن جي جوابن جي لاه اسان کي 
:وڳو يترو سمجهڻو آهي تہ هي لقب ماڻهن جي سماج جي دنياد 
کي ڏڻا ويا آهن, ان ڪري محقق جي لام هاڻي رڳو اترو ضرودي 
آهي تم ھوٴ ڏسي تم ڪهڇڙا خاندان ۽ ڪيتثرا خاندان ھهرهڪ لقب 
جي قطار ۾ اڇن ٿا. هن هن طرح 8 سان مٿّئڪن طيقى جي وڇ ۾ 
گروهى يا طيقاتي دفروق کي معلوم ڪري 9 

َ‫ 00[ سماجي عمل ڊاهمي (10110-80010 5806181) 

جو دعفق آهي. ڊير آڅخوئب درويش, فقمر» ٫مولائا‏ ۽ ٻيا اهڙا لقب 
اسان کي ضشرور مٿكين طبقي ۾ مار ڪرڻا پوندا, ڇو ت, انهن جو 
”تاجن عمل باهمي" مٿئين طبقي جي سماجي ڪارڪ رد گي سان 


194 اي ۾ ڪردآرڍډت 


لا ڳاپي ۾ وڏيڪ ٿو رَ هي۔ سماجي عمل باهميءَ جي خيال کان ۽ 
هنن سهني خاندانن جا تعاقات بهتر رهن ٿا ۽ وڏيڪ ًگهاٽاڻپ ورا 
آهن. هي تڀ خائڊدان هڪڄٻگي جي مفادن جو خيال ڪن ٿا ۾ 
هڪٻئي جي رٽبي ۽ درچي مرتبي جي حفاظت ڪرڻ کي صضروري 
ٿا سم جهن ۽ سپ ملي جاگيرداريءَ ت‫ ى نظام جي حمايت 7 
هڪٻئي جى مدد ڪن ٿا ۾ ھجڪ |ٳھ٤ي‏ نظام کي راٿڄِ ردڻ 
ڪوشش ڪن ِا َ- سندن ات اي کي پنهنجي ڃ 7 : 
۾ 999 مي 1 ق هي 1 پا ه 3 -- نظامر 
ُ گهڻو وقت *اسل رھيا آهن » هن ملحڪ چين قانوني نظام جى 
هر “يب ك طبقي جي اصلي ۾ حقيقي مقصدن جي َ 
بڻجي چڪي آهي. ً پادري ۽ وڏيري جي وچ ۾ هڪ اھڙو 
097 - قادي 3 ني ڇڪو آهي. جو اڄوڪو سمأمه ىي نظامر 
. وڏيءَ ڪوشش ”کان سواه سمورو ڊدلاگي اک نه 
هن طرخ پاڪستان ۾ سماچي دبديل جي سوال کي فنڪري جستجو 
جي مدد کان سواه حل ڪر ممڪن ڏہ آهي. 

اِھو سوال دم پاڪستان ۾ر سمامبتٽ جو ”هد سماجي دبديل 
(0180986 50011 نم رھمو ٣‏ رڳو تڏهن ٿو سمجهي سگهجي 
جڏهن اسبان 731 پڪ هجي ڌم هر ڪا تبديل حڪمران طبقي جي 
مفاد جي خلاف ‏ ڏم ھئڻي م اُهو طيقو, قانوني ِ‫ آديتى نظام ٽي 
قدرتٿ رکڻ وارو طيقو هر حال ُ٤‏ هيُو. جيس تاٽين ھي :ڻين طيقي ٣‏ 
سماجي بي آراميء# جىي يد ڏيڻ جي ڪري وڳوڙ جو انديشسُو هو 
مخالف' طبقي طاقت امتعمال ڪريٍ سگهڻ جو جواز مسوجوڊ ڪ ري 
ڏو ٴٍ ۽ ان جداد 71 هُن قادوني ۽ آثيتي ڊباد ام ڦراھ م ڪريي) 
ڏنا ۽ جديد ريت ۽ باز. ۾ سان سان گڏ اِھو فڪر ڊم پش 
ڪيو وڍو دم هر ماڻهه# جو اِھو فرش آهي ڌم مالڪ 3 ڏم رڳو 
ڊر وتي جار حيبت کان بڇائي ڇر اندروني جار حيٽا کان م هو ظٌٰ 
4 اندروني جأار<٬ڃت‏ تو مڪ ر انهيءَ حالت 24 ڏنو وڍو جڏهن 


ادب جا فڪري محعرڪ 9 


ڏٺو ويو. تہِ سماجى بي آرامي (118768 58066181) جو پيدا 
فاگؤڍر وء َ ۱ 

هن طرح سماجي تبديل جن س«ضڻ امڪانن کي هڪ ٿئى 
وقت ھڪ ات راڪ ٣‏ مدد سان منهن ڏيڻ جو هڪ وڏي عرصي 
وارو پروگرار ٺهيو. 

سماجي تبديل جي سوال تي وڳوڙ کي منهن ڏڍڻ جى لاھ 
ڪن ٻيون تدبيرون ڊه اختيار ڪيون ويون ۽ مثال طور مزدورن 
سان مفاهمت, درقي پسنديءَ ۽ ائسان دوستيءَ جو ھٿ ٺوڪيو تصون, 
زرعي سڌارا عيتمبي سذارا لير ڀاليسين ۾ مزدورن کي رعايتون 
ماڪ جي نظريي جو پرچار, واحد قوميت جو ڏصون واحد زبان 
جو تصو, علائقن جي وڇ ۾ بي چيني پيدا ڪرڻ جي ڪوشش 
۽ دانشورن جي هڪ ٽولي جو قياي, ۽ گهرن جي ديوارن کي 
اشتهار اي وڳو پيدا ڪرڻ . 

7 
سماجي ڏييل جو سوال مشڪل بڻجي ٻيو: ۽ جا جاگ رداري# جي 
نظامو کي هڪ عرصي جي لاه زنده رهڻ جو موقعو ملي وڍو. 

انهيءَ سوال جو تعلق اساڻَ جي هن مہبمون سان ٿہ آهي 
مخالف طبقو هن حالت ۾ طبقاتي شعور جو ڪو تصور ر کي 
3ق اي هو ٫خا‏ ٿو اڪ ينيا ھُن کي ڇا ڪرڻ گهرجي 
ڇو 5 ھن بحث جو تعلق ملڪى سہيأاستٽ سان جي ٿي ويندو 5 
نلڪي سياست جي سوال 3 ى لكڻ جو ڪير سياسي .اڻهن جو 
آهىي . آساڻ جو تعلق رڳو --- فڪر ۽ ادب سان آهي۔. 


4- جاگہ, داريءَ ۾ زنداگيءَ جو مھياز: 


جاگير:اويئ پاڻ ھسڪ معمار آهي َ ۽ اھو .8 رڳو فڪري 
ڃ نظري خيال کان عملي آهي ۽ ۾ عمل ڊير ٰ آهي پر اقتصبادي حخيال« 
کان ڊ ڪي ڪري) ٿو ۽ قاڊل فهير آهي. جاگيردازي ڪلچر جو 


٣]‏ ٳكي خ. ڪردارڍٹ 


هڪ او ڌو نمونو ۽ فهي يا ايور ڏکي ٿي) ً1 'جاگيرداري پنهنجا 
معيار حيهڪ ى مهمرر ڪري ٿي سي ”پئسي ج جي جاگيرداريء؟ جي 
دتنماد < سي مر َ ٿن ٿا ّ ُ/ ٤‏ سي ڇ ٽهفيس ؛ مٿکين 
۽ وي ډبچتِ سقر جن بهتر - رهائش جون ڊهاٽر 00 
ذهني پريشائمن کان نجات, ڊگهى عہمن رتبي جون بهتر هو آڻوڻَ 
سهڱي صحت. عور کان لطش وئڻ جون آسانيون ڃِ جس ہاٽي 
دانشوريءَ جا لصضشب 2 فہويلي ۽ قہبصٻلا صادر ڪرڻ جا اختيار هي 
آهن آهي چند ڳالهيونڻ جن مان جاگيرداريءَ جو معيار قاگِ ٿئي ٿو. 

جا آگيرداري جي سعمار کي جيڪڏھن ڪٿي يا ڪنهن 
“اغتراڪ" جي اندر يا اتحاد جي اندر ڪو حسد ۾ ساڙ جو جذبو 
ڌم جاڳي پوي. عمرأن اٿ جي عالمن ۽ (خان ڪري) سماجياثٿث 
جي وڏي عال ڊرخصم ( 0071116183 ) ڪ4ہ اع ۾ چو هو ته 
”ٿيا ۾ گهڻين فرحةن وار أ ماڻهو تمام گهڻيون تڪليفون دم ڏسن ت|!؟* 
هي ڳالھ لکي هن آمرڍڪتا جهڙي ملاڪ کي هوشمار ڪرڻ جي 
ڪوششش ڪکي. هىُن دول:مند سماج 27 خودڪشي َ يعني آپگهات 
جا امڪان وڏا ٻڌايا 


آسودگي . بهشّت » دوزح خ کان تجات ۽ اين َ‫ تفريج جا موقعاأ ۽ 


هي موقعو ڌ,ہ آهي جو ڊرخمي جي خمالن تي رأهُ ڏجي» ڇر 
ايرو چئيو تم ڊمماريءَ مص مٽ ذهني انار خوف ۽ مفلسيءَ 
جي حالتن ”7 پاڻ کي موٿ جى .لاھ حاصر ڪرڻ يا پش ڪرڻ 
کي ڊه خودڪشي ٿي ‏ چئبو آهي ۽ اها حالت مفلس سماج ۾ ئي 
جنير وٺي ٿي۔ ڀر انهيءَ حقيقت کي رڳ و ڪو ٣‏ دوستة ُ عالن 
۽ محقق ٿي ڏسي ٿو مگهي۔ ڊرخمر کي اها ڳاله. (ظ نه ٿي اچي. 





(۱) پاڪستان ۾ هي تصور * نہہ؛نل ڊوڪ فائونڊيشن » جي ڪڌاب 
”سوشل ]آرڊر ِن پاڪستان سوسائتي ً9 ڏو وهو آهيء 


َادب جا فڪري محرڪ )1 


ڊرخہم جي 'ھتن اشارن بان دولتمند سماج کي اِھو فاندو 

ٿمو ۽ جو 61 .ڊڪا جا ڪ ى ماھر دڊن اقہصبادياتِ دولٹمند معاشر يِ 

(860016+07 41]10688) جى سوال 3 ي تحقيق کي لڳي ويا نڌ جيین 

اهڙي معاشري ٣‏ ى ڏنؤل کان متحفوظ ڪري سگهچى .۽ هتن ڪوششن 

“+جو وڏو اد ر اِھو ” جو سرمايم داري# اِھو فيصلو َ ڪيو 9 سرمايي 

جىي ڊري اثر کان ڊبچڻ 4 للاع صضروري آهي ڌم ۽ 

00 پاڻ کان ٻاهر جنگ جون حالتون قادير ڪون . 

()٣(‏ اختيار جي داڌري کي وڏيڪ ويڪرو ڪجي ىء 

9 دولت کي اھ يءَ ريت منتقل ڪڃي. ڄو ان جىي طاقت 
(مر ڪڙؤ) پاڻ وٽ رهي. ڇر دادرو ٻمن مسلڪن تدادين وڌي وڃي 

9 ”#ڻريڻ.ا جي نظامم کي فردن کان مٿى مالڪ ن تائين وڌاگجي 
۽ ”ابداد؟ جو ور قاد ۾ ڪيجي. 

(ه) جنگي اوزار ٺاهي آهي ٻين ملڪن کي ڏجن ڌ, جيئن دولت 
ٻاهر بہ وچڃي. ۽ ڀاڻ ان مان وڌيڪ فاندو ڊ وٺئىي سگهجي. 

(ڊ) پاڻ کان ٻاهر ڪي تنظيمون قائر ڪري سماجي بي آراميءَ 
کي ڊرآمد اي ۽ پنهنجون ڊبيماريون ٻين كئئٰ چتنبڙائگي 
دوستي قاذير ڪھي 

)( 1 نڪرڻ يا 90 ڪرڻ جا ڊ. اختيار سرڪاري طور ٽي 
(0110101[9) پنهنجي کي هٿ ۾ رکجن. 

ر,( اندروتي حفاظٿا. جي لامڪ خط راڪ جنگي وسيلا پيدا ڪھون 
1 جيڻن حخو ف > 0 طاقت 5 ىي ننه :ڪي فائدي 7٤‏ ڪي 

ي سگهجي. 

(و)( -- أ ‏ دي خوف ۽ دڀاءَ جي وسيلن ج جي ذخوري اندوزي 
ڪجي ۽ نام ناد ادا# کي عام ڪجي». 2 ظلير .7 
مرڪڙي) < مت ڏجي. ڌم <ہہُن اندروني ټي آرامي ڌم وڌي ۽ 
جي وڏي ڻ ان کي دٻاڻي ه سگهجي. 


ھنن اڀائن تىي عمل ڪرڻ لاه جن وسيلن جي ضرورت ھكي 
سي سرمايي واري فظامِ ُْ موجود ھئا. ھن نظامر ۾ عقل ۾ دانش 
گذريل ھجڪ صديء# 4 هي نظام ۔َ پاڻ 7 نه رڻ 7 ڪادياب 
ٿي ويو توڙي جو خالف ةوڌون ہم اڀري آيون ۾ صورتحال ٽڪر 
کائڻ جهڙي ٿي بيئي. 

جاگ رداريَ جي جي نظرياتي دانش ڄ طيقأاتى صورتحال جىي 
ٻاري ُ/ مٿىي ي اسان جيڪر ي لکمو ان مان اهو اندازو لڳاڻيي - 
ٿو ڌم ات 

) 6 دولتٽ جى طاقتٿ جي ٣‏ وڏي حصي کي تہءديل 
جي یا سماجى تبديل ض مخالفت هُُ ڪير آندو وڍو آهي۔. 

(ڄ) فڪر ۽ دانش کي غلام بناڻي واحد جاگيرداريَ جي 
نظام جي ما لاھ ڪير آندو وڍو: آهي. 

- . 1 

(ح) علمي وسيلن جي *مضبوط مرڪز؟ جو تصور کڙو 
ڪيو وڍو آهي دم <مُُن آُسرنداڙ قومونَ پنهنج7ي ليك يٴ سماجي تبديل 
جي طريقن. تي ڪ مر ڪر ي) ٴ٬‏ سگهن. 

9 دنيا جي چونڊ ذهين ماڻهن 76 مختلف طريقن سان 
هڪڙي کي مخصوصن نظامِ کي هالاڌڻ جي لاو تيار ڪيو ويو ۽ 
انهن کي نام تهاد دحميق - جائيدار ديد ٴٍِ چرپر جا سب وس يلا 
مڇيا ڪيا ويا اِهن تہ جيین اهي مخصوص نظأمِ جي اجار 3 دار يءَ 
کي قادير رد لاه فڪري ۽ عقلي جدوجهد حڪندا رهن.' 

(). اظهار جا اهم درڍن و.ايلا ( مثال طور ؛ ٿي۔ - وي گر 
ريڊيو ) گهڻي قدر جاگيرداريُءَ جي ذهنيت کي قائم رڻ لاه 
ڪنب آند|ا ويا آھن. 

(ڊ) وڏي ۾ وڏو زور ڌعأٰمير جي فلسفي ۽ طرډقى: ”نصاب, 


ادب جا فڪري مععرڪ َم 


(ِء) دولت جي خيال کان ڪمزور طنقي جي باري ۾ 
كحةيقاني عمل کي بندُ َ+- يا گهٿ ۾ گهٹ 29-9 تس رنار 
رد لام عقيدي , مذھب ۽ تقليد صير۽ شڪ 0 آحرت ۽ 
رين جا. اھڙا تحصبيور اُڀاريا ويا آهن» جو نڪري طور ٽي 
انهن جو ار داواري ڪلاس تي اِھو ٿ ٿو پوي, جو آهي پنهنجي 
جادو حقن جى باري ۾ بہه جحستجو ۽ گهُر کان کا َ 1 نااميد 
ٿي ٿا وڃن. ”9 ۾ ايمان تى 2 اجاریى داريءَ 0 مضبوط 
ڪيو وڍو آهي. 
آسائي # سان , علوم ڪري ٿو سگهجي تہ هن صورتحال 
8 7 ڏيڻ جي لاه اسان کي فقط هڪڙيء ڳالهي جو خيال 
رلو اها آهي سماجي 1 جي اها ڳالهي جنهن کي 
اب 09 ۾ اديب لڪاڻڻ ۽ دپاڻئڻ گهري ٿو ۾ سيامت ڪار 
دوڙ ٬ي‏ مصباخت پس مد ليڊر يا خود اُهو مرد٫بت‏ جو صاحب 1 داريءَ 
جىي نظام جو بروردو, پنهنجى ٬طبقي‏ جىي ڀلاڻيءَ خاطر ان خمال 
7 مشڪل ناممڪن, ۽ ڪڏھن ير ين وريئ ڌہ ڪڏھن بغاوت 
يڪ دشمتي با خدا دشمتي ٿو سڏي. 
فريب ڪاريءَ جي اهاد ى يو ردحال آھ ى جنهن سان اڄوڪو 
اسان جو اديب منهن 1 آهي. هن صورتحال ۾ اسان جي اديب 
کي معلومر ھئڻ گهرج جي ڌہ ادبَ جو سچڇو ۽ پرومي جهڙو ڪردار 
اِهو ٤‏ ٽي آهي جنهھن مر 7 مٿي ڄاڻايل ذهنيت ۽ طبقاتي خصوصيت 
جو مقابلو ڪري سگهي ۽ ۽ سماح ى تبديل جي عمل 5 ى ممڪن بڻائي 
سگهي ۽ ھن باريئ ۾ ڌمام ضروري معلوات ماڻهنَ تائين پهچائي۔ 
, امانا) کى معلومر آهي تم خود سرماي داريء# جي نظام ۾ «ہ 
ڪن ادڍبن سماج ي تبديل جي سوال تي ڪير ڪيو آهي. برڙرانڊ رسل 
جهلاو عال بر سماجي کنڊلن- كين سائنسي دِباد فراهير ڪرڻ ۾ مدد 
ڪندو رھيو. هن سماج د د ي سائنس ج ى ادراتٽ جي باري ۾ اه ردرڊن 
ڪتاب ر 0( ليو ۽ پاڻ َ 7 گهڻين اتحريرن ۾ هن سماجي تبديل 


)1( 1)0 18108561110 0٣ 86161106 019011 111111811 016 1”. 


عالام ادب ۽ ڪرد رايت 


جىي طريقن تي جدا ہ بحخحٹ ڪيو. پر ڪيترن ٿي عالهن انساني 
ون ها خوبصورت لفظن جي مدد سان تبديل جي جواز کي 
”تورڻ" ج ي ڪوشش ڪئي ۽ اھڙيءَ طرح دايا جي تجتي تي آباد 
انساتن جي اھ وڏيءَ اڪڈر بت جي بنيادي انہاني حقن حامصل 
ڪرڻ جي راه ۾ رڪاوڌون وڌاتون, اڇ صورتحال اِها .لب جو 
دئيا < جي امي =ڪئڙو آباڊي ڊيماريءَ جهاالت ۽ بک يا نئاڪافي 
غڏا جو شڪار آهي. ڇاِ اديب جي ذہيواري ادآ جه آهيٰ ىَ 2 
سماجي تيديل جي 0 تي ۽ انماني مفادن جي خاطٰر فڪري 
:جدوجهد جو رستو اختيار ڪري؟ 


- ڪ ٺار ۽ حڪوهمت: 


پڙهندڙ حضرات هن ڪتاب جي اڳين بابن ۾ انسان جي 
انهيءَ جدوجهد جو اڀياسن ڪري ٳخنا آهن » جنهن ۾ر فني َ 
سائنسي: فڪري, سياسي اقتصبادياتى ۽ ادبي سوالن تي ون 
پنهتجا پنهنجا فڪر ڏتا آهن. واڌاري ۽ اوسر جي. ھن انماني 
تر ويڪ جي نا ڏو سوالن تي پورو بحجثٹت ڪرڻ اسان لا 
ممڪن نہ هو پر اسان آأهير سوالن ڏاڻهن توهان جو دوج ڇچڪاديندا 
هلندا آيا آهيون . 
اسان هن سڄيءَ صُار گذار يءَ ۾ ادب. سماجياٿ ذقسيات 
۽ فلسفي کي پنهنجي سامهونَ 9 آهي<+ جو اساڻ جي , ھن ستا 
مطابق (جيڪا هن ڪتاب جو موصضوع آهي ) انساڻ جي سماج 
۾ تبديل آڻڻ جي سوال کي هنن ڳالهين جي مدد سان پرکڻ ۽ 
حل ڪرڻ ٿا گهرون. اِھو ئي سيب آهي جو سماجي تبديل 
(0199586)-800181) کي اسانِ هڪ بنيادي ڳالهي سمجهيو. ھن 
کان پوه اسان ان جي علليء ڌڪڻيڪى. فڪري ۽ ادبى صوالن 
7 ھهٿ ۾ دڻڻ وارا آهميون . 1 َ‫ 
ُ‫ سماجي تبديل جي باري ۾ مفڪرن جون ڪوششون جن 
مان ڪي انتلابي, ڪي پرخلوص. ڪي جوشيليون ۾ ڪي خالص 
فڪري ۽ خاص ‏ ادبىي هيون ۽ انهن سڀتىي ۾ ھهڪڍي ڳالھه جا 
عام طور تي ڏٺي ويتدي سا اها آهي د, سماجي دبديل ِ جي لاھ 


9 سماچي تبديل 


جيڪو عملي ۽ اٿرائتو وسيلو يا ڪار گر وسيلو اسان کي اختيار 
ڪرڻ ۽ ڪير آڻڻ کيندو هو اُھو هو ڪردار جو وسيلو. ڪرداز 
7"---- جيئن توھان ڏسي آيا آهيو اثةرادي ملي. قومي. گروهي 
۽ جماعتي ڪردار ھو ۽ سان اڻ مان هرهڪ جي فني ٣‏ 
ڊنيادي صلاحيت ([101610)10) ۽ ان جي اٿرپذيريءَ جي سوال کي 
باريڪ بيني# سان ڏڏو آهي۔. ڪردار جو سوال رڳو سماجي ڪمزوري# 
جى علل ۽ ۽ اسسباب سان ڪل ڌم ٿو ٹڻي اُهو سوال سماجہاتي ڪردار 
جي موزون استعمال ۽ مڌر استعمال سان حل ٿكي ٿو. انهيءَ 
ڪري ان حالت ۾ ڪردار جي ڌعمير ۽ ڪردار جي زڊيا ٿي. 
اسان. اوليت ڏني آهي. جا اسان کي ڏيڻ کپندي هئي. ِ٫‏ 

ن کان اي اساڻ ٫جوق‏ ڪير ڀا ايو آهي. ٿن آساڻ 

ڏسمون دم ټ 9 جي دھمير کي ھٿ ير کان وھ سان ان کي 
سماجي تبديل ۾ ڪيئٌن ٿا ڪ مم آڻي سگهو( 3 جيڪو ج ڪي 3 
سماجي تيديل ۾ معاون ثابيت ن ٿو ٿکي » اُهو خام خماليءَ جو 
.کا تت آهي ۽ اسان جنهن ڪردار 5 هس ڪي ن1 
گهرون ]هو 1 فقط سماجي تيديل جي ڪيم جى لاھ تعمير 
ٿئي ٿو اِھو کي سيب آهي جو ھرڪو اي فڪر, ويچار ادبه 
۽ ھهرڪا انسان جي اها َ ڪوشش جيڪا هو ڌتعميري ڪمن لاچ 
ڪيو آڻي ٿو ۽ سا سماچي تبديل جي دادري ۾ کي ڪير ڪري 
شيد هن جاه" تي اِھو صضروري آهي دم پاڪستان جي 

معالشمر يٍ ۽ سماج جي هڪ سماجياتي ايا سي 5 هٿ ۾۽ر كڻجي. 
اسباب ۽ علل تي بحخحثٹ ڪڇجي. ۽ ۽ نتيجا ڪڍي پوھ سہها< 
جو ڪير ۽ 7 هٿ 8 پر اين ڪير ٿو ڪري - 
”پاڪستاتي سماج“ وهبر . گمان ۽ ير ډقہيتي حالت ِ ڊيمار 
نفسمات» أاندر وني ما نا اُميديءَ ٿڪ بر جي ودرا نت خهن 
ىي سچاڻپ ‏ اخلاسصس جي ڪنگاليڻي ۽ بي پر نرا جي عدمو 
- خوف ۽ اثتحطاط جو ”9 ٿي ڇڪو آهي۔. انهن 


]ڌپ ڃا ڦڪري مععرڪ پ٣‏ 


سس ى ڳالهين جي ڪري پيداواري وت زوآل پڏور آهي عٍ اتحاد 
۽ سماجي يڪجهتي گهر ي قدر نم ٿي چڪي آھ ى. اندروئىي طور 

تي غير ډقيني ڪ مهات مج ورڌدو آهي ۽ هيءَ صورت انارڪيءَ 
جي يا يا ڪلچر ي انهيءَ روال جو سيب بڻجي رهي آهي جنهن 
۾ قدر خعتير - ٿي رھيا آهڻ. ادارا ڊھي رھيا آهن مذهب 
وقت گذارڻ جي مفتگي# جو وسيلو بڻجي ڀيو آهي سؤاأدن جا 
انڪ وٽا ايجاد ٿي رھيا آهن+ عام ماڻهو *يا-»* ۽ واويلا جي 
حالت َ آهي. صاحب دولت طيقو پنهنجو ڌن باهرڍن لن ً 
اي رهيو آهي »۽ قومي وسيلن . کاڻي ادن لا ااخق.]| سن 
خاص --. جي اُتي غرصن جي 3 ۾ اچي 9 آهن ۽ عتبب 
تن ڳاله جو _- صورتحال کي ثاپسخديده سه 2 ڄ:دي) دم ماڪ 
جو ڪويم ادارو (جيڪڏهن ڪو آهي ي ت) پاڻ کي مٿا در ٍِ مضصيبوط 
ڌم ٿو سم هي 

هيءَ صوردتحال سماجي ادارنڻ 3 ڊاهڻ < ي انهيءَ ڪومش 
جو نہيجو آهي جيڪا سالن فل وئي ھ ن ماڪ پر ۾ قائير رهي آهي۔. 
عدل ۽ انصاف جي ادارن مان ماڻهن جو يا ختير ٿي چڪو آهي. 

هن صورتحال جو وڏو اد ر اڻهيء طرقي تي ڀيو آهي جيڪو 
آمدني وڌاڻي ڏم ٿو سگهي ٴ ٫‏ لڪ ڇڏڻ دم سد ڌم ٣‏ ڪري. 
لکين ماڻهو جيڪى بلڪ ڇڏي ٻاهر هليا ويا +.آهن دن جي حالت 
سذري آهي ۽ ادگ. 3 مطابق آهي جيهڪو ناڻو ماڪ 24 موڪلين 
ٿا سو سندڻ يه جي باقي ماڻهڻ جو وڏو ڊل بڱيو آهي۔ هن جو 
هڪڙو ننيهجو اهو نڪتو آهي جو ھمْعہين طہه ى مان ڪڪ ئى مالهو 
ردبي جي تبديل جي ڪري وچين ڪين 2 ذاڪيل ٿي رهيا آهن. 
وڇين ڪلاس (0[8595 1116]) ۾ هن قسر جي ڍر ٽي سرڪاري 
کاتن جي عملدارن وڏيرن ‏ تجارت٬‏ سان تعلق رکندڙ ماڻهن ۽ 
"باديت ڪا . ماڻهڻ ها سر وهي. آهنَ 


٣ [4‏ سماچي تبديل 


> 


سياسٿ ڪار طبقي ۾ ڪن ”انتظامن؟ جي ڪري؛, مڏذهبى 
در<ه,:ديءَ# جي الا يڀ دولجيند جو ڂمرخوأھ هو ۽ ان جو 
سمأح ىي روڪ َ‫ رثہمق 7 اِهو کي سہب) آهي ٿجو: دوليميد طيقي 
ڪنهن حد تاين ان کي مسججدن ۽ مدرسن کان ٻاهر دم برداهشت 
ڪيو ۽ سعاسمي ڊماڏن ڏيڻ جي وعايت ڊہ ان کي +ڏني ويُىي آهي. 

ھن حالت ۾ دانئشور ۽ مفڪر جو نعيا سماجماٽي ٣‏ 
تي گهڻو متادر تمو آهي. جو هه ڌي سماج ۾ ڪنهن تم دانشوريءَ 
ٴڪِ فڪر جي ڊاري ۾ سوچڻ جو جو سوال عام طور تي اهميت وارو 
سوال کي ڌم آهي . اِھو تو آهي. جو پاڪستان ُ اديب, دادشورن 
مصيٽتف ۽ عالي َ جو نالو هڻتڪ ۽ ڏو ڪ سان وردو ٿو وڃي. جنهن 
مان اِھو معلوم ٿکي ڏو دم ملاڪ انارڪيءَ جي مصبوط حالتن ۽ 
مصہ ہن ُ‪ َ فتار اهي۔- 

جڏھن ٳڅ هي. لفظ لکي رھيو آهيان, مون کي نظر ڏو اچي اه 

(( پاڪستان ُ/ ڪوڊم ادارو مه جڪير ٴِڇ فعال موجود 
ناهي (سواه فوج جي)۔ 

()٣(‏ ملاڪ جي اقتصادي حالت اهڙي آهي ۽ جو ان مان 
بيروزگازي وڌڻ ۽ اقتصادي نا انصافيءَ جي وڌيڪ مضبوط ٿيڻ 
جو امسڪان مٿْہموط ٿي رهمو آهي- ِ 

”9 پيداواري قوت ۽ صلا<٬ت‏ کي وڏو شڪ لڳو آهى . 

(م) پورھهيڃت طبقي جي حالت سڌرڻ جا اآمڪان گهٽجي 

| آھن۔ 

(د) دعلہ مر جو معمار ٴٍ ان جا دنباد ڊھي و: ڪري ٫ڀيأ‏ 
آهن. پاڪستان جوڻن يوٽيورسٿيون ڪنهن ڊہم اهنڌي طريقي تي 
عمل ڀيرا ڪوئم آهڻ» جنهن سان ڪڪ ردار < جى اي ادارن جي 
مب,حت, ۽ سماڄچي تبديل جو ڪير هٿٽ ُ/ 5 يٍ ي سگهجي. ا-تادن 
جو تمام وڏو 7 زا عمر ڀمداواري ۽ عغيرد يي عمل ڏانهن مٿوجہ 
ٿي رهيو آهي . د#ي ۽ محتت جا سڀِ دروازا بند آهن- 


ادب جا شفڪري محعرڪ ٣4‏ 


(+( ڊيرونى ادارن ۾ دعلي وٺڻ جون سهوليتون خر ٿي 
ڇچڪيون آهن ۽ ھر شخص کي شڪ ۽ گنا سان ڏو ٿو وڃي۔ 

(( لڪ جىي ڪرت آدمشماريءَ# کي ملڪ >> ني تعادلي 
۾ دشمن يا غير پسند یا ناپسنديده سمجهيو ٿو. خت 2 

(ل,) ملڪ ۾ اقتدار ۽ انصاف جي مضبوط ۽ صجحٿيند نظام 
قاي ڪرڻ لاه ڪوب ادارو موجود َ؟ آهي » ۽ , هؤارها ماڻهو 
اڻ ڄاڻايل الزامن ۾ ته تن ج يي ڪري جيلن ۾ وڌا ويا آهن ۽ 
انهن جي باري ۾ ڪوڊہ قاذونيٴ ۽ رواجي انصاف وارو روڍو اخةيار 
ڪيو نم وڍو آهي۔ 

ٰ) 4( ملاڪ جي سم ى حالت اھهہ:ي آهي. جو ان جو سچو ڄو 
خاڪو ڏيڻ ڏاڍو نآ 7 ۽ ملڪ ۾ اندروني طور تي وڏو 
مونجهارو «وجود آهي. ڪنهن ڊ جماعت وٽ ڊين الاقوامي انصاف 
جو ڪو واضج تصبور موجود تاهي۔ سڪيولر نظامن جا حامي 
امتدلال قرآن ۽ حديث مان پيش ڪن ٿال ۽ مذهبي طبقو مڪ 
جي مسكلن جي ڊارکِ ۾ سائنسي. عقلي. ۽ سماجياتي طريقن سان 
سوچڻ جى اهليت ڪان ٿو رکي۔. دول:يند امتحصالي. ماڻهن ۽ 
مذهب َ‫ آ ڪري ۽ ڍال ڊڻاگىي ۽ مظلوم . جو وڌڊڪ 
استححصبال ڪرڻ وارن ”مبلغن؟ ۽ ”صالجن؟ " جي آڌار تي ۽ 
انهن جي هوشياريءَ سان مظلومِ طبئي جي ماڻهن جون همدرديون 
حاصل ڪرڻ ۾ مشغول آهي. 

هن صور,حال 5 0[ نر 2ج چئي ٿو سگهچى دم سماجي 
صورتحال جو سوال پاڪستان ۾ انتهائي مشڪل ۽ انتهائي مونجهاري 
جو نڪ آهي۔ هن باري ۾ ڪابہ ڪوشش رڳو اُنهن نڪتن 
تي : ٿي سگهي ؛ ٿي ڌم 

") ( سماچي تبديل جو مطلب ڇا آھي. 

) ۽( اھ يء تبديل جي تڌڪت:بڪ ۽ يا ڪه آهن. 

)٣(‏ هن باري ۾ ڪهڙن ادارن جو قيامر روري آهي. 


يا سماچي ابديل 


(م)( هن سنوي سوال ٽي اديب ۽ - ۾ مفڪر 7 ڪهڙو ڪير 
ڪرڻ گهرجي. 
عالمي ادب < ي تخليقي قوت سان ڪيكگن همڪنار 4 
ن ڳالهين ٿي نهن ڏڍڻ جي “ اسان تن علمي 
ڳالهيون اد َ. ٽي » ساڻ ڪنهن ڌہ جه دور 
لاڳو رهيون آهن ۽ ۽ انهن ملڪن ۾ ڊم عالمن ڏک ۽ ويچاراڻب 
سان د ي سهي. هتن سوالن تي غور ڪمو آهي. ِ ۽ انساني ڦڪ. ري 
دنيا کي ڙنهه رڌڻ جون ٿه رش ٴَ ٿر دور َ ڪوششون ڪمون 
ويون آهن. 
+٣‏ نه دڍل : 


عالمن جو خمال آھمي تم تمديل (86ع0189) پنهنجي ليکي 
عمل جو هڪ سلسلو يي )10٤‏ آهي۔ 
يو تہ تبديل ھرھڪ حقيقت جيٰ روح ۾ موجود آهي. 
ظ آهي ڪ فطرتٿٹ جو قانون 


ٿيون نت “ ,بديل فطرت جي سنت 
تبديل جو قاڌون آهي. ه ى ڳالهيون ڊگهي ون آهن َ‫ فلسمفي ٤‏ 
فنڪر جي انهى 6 ڊاريڪي هَ سان تعلق رکن ٿمون جن کي پكهندڙن 
مان (ڊڀ آهي ( ڪي برداشت ڪوئم ڪندا. 


٣‏ بفڍل جا ٿي اظاير قسير: ِ ؛' 


تبديل جا ٽي آھي قسر اسان هي ڏيون ٿا. 

-- ]ھا تبديل جيڪا ايجاد ۽ تخليق جي عمل جي ذريعي 
اچي ٿي. سا هڪ ڊگهو عمل اختمار ٹٿي ڪر ي. هن دبديل ۾ 
سا گرم مفڪر اڳ ۾ ہ موجود ۽ مانوس صورتحال جي سماجي 


۽ سماجاتي حمثيٿ, طاقت» وزن ڪمزوري# اسياب ۽ علت جو 


1 


اڀياس ٿو ڪري. نهن کان پوِ هو پنهنجن وسملان 3 مال پر 


دپ جا فڪري ,عرڪ الآ 


رکي. اِهو فيصلو ٿو ڪري ت ايترن ۽ بي انداز سوالن. مسگلن ۽ 
77 مان هُن جا وسيلا ڪهڙي سوا[ جىي حل جي ڊاري 
۾ ڪي اچڇى ٿا سگهن. هن ڊنياد تي ھو گهڻن اخ مسعلن مان 
ڪتهن ڊہ هڪ جو انتڂاب ٿو ڪري ۽ پوِ هو ان مسقلي جي 
حل جى ڊاري پ۾۾ر سائنمي طريھ يقن اختيار ڪرڻ سان ان جىي ڇنڊڇاڻ 
ٿو ڪري ۽ رڪ ار هو ايجاد يا تخليق جي آخري مرحلي 3 
هڪ دؤعو وري پوكتي نها رئ سسڇي سوال جو جاڻوو وٺي. وھ 
پنهنجي 7 2 هو عام ماڻهو# تي أ ر ڪون لاع ظاهر ٿو ڪري. 
طرحم جمڪو:و حيانياتي ۾ علمي فڪر پيدا ٿئي ٿو ان 
کي عام - تائين پهچاٿڻ لاه وسيلن جي ضرورت پوي ٿي۔۔ ھي 
وسيلا -3077 ڏجن ٿثأ٫و‏ ُ‫ 1 
(۱) اشاعت ۽ طباعت جون سهوليتون. 
)٣(‏ پريسس جي آزادي ۽ ان جو مثبت ڪرداره 
9 اطلدعات جي اڄاري داريءَ جو خاڏمو. 
(م) نفڪر جي آزاديَ جو ح؛ ۽ انڪار ۽ اقرار جو 
اُهو حق جيڪو هر فرد فڪر جي ڏنيوارين تحت 
اختيار ڪرڻ ڻ گهر ندو هجي۔ 
(ه) اطلاعات يا تبليغ ۽ پرچار جا سائتسي وسيلا. 
(+)( ابلاڅم ج جي سرڪاري وسيلن کي استعمال ڪرڻ جي 
انصاف ڌي ٻدل پاليسى۔ 
() ڊولين جي باري ۾ منصفاڻو روڍو. 
(ہم) اديب ۾ مفڪر جو سماجي رويو(؛). 
۽ تبديل جو لاڳيتو عمل (18186) ٣ڻ0‏ آ3 20111111111( 
تبديل جو لاڳيتو يا اردقاگي عمل اهو عمل آهي جيڪو هڪ 
ني کي طريقي سان جاري رهي ۽ اڻنهن اڳواٿ أختيار ڪل دبديل جي 





(۱) وڌيڪ اڍياس لاءِ ڏسجن: 
,1922 ,1181867) 500181 ,00815111 .اها 
٣,587. )118191601« “11160181 )08186” 8‏ 


مغ سماجي تبديل 


عملن جي داذري جي آندر جاري رهي. <مي ي هڪ ٿي صوردحال 
۾ مھزر ڪيا ويا هئا. ھن حالتٹ ۾ اِنهن *ڀتي ‫وسيلن < جي اراڪ 
جي صضرورت رهي ٿي. جن جي اراڪ جي دہياد تي ديديلن جو 
عمل لاڳو ڪمو ويو آهي ۽ جاري ڪيو ويو آهي. هن تبديل 
جي لا بيتي عمل جا مثال آهن: 
"٣‏ ٍ( سياسي ‏ حڪمت عملي. 
()( اقتصبادي حڪمت ع٬لي‏ يا اقتصادي بتصبوڊ بندي. 
)٣(‏ تعليمي پاليسي. 
09 ني نظام ۽ عدلي جو ڪرداره 
(ه) ڪاچري تواتر ډا اوسر. 
٣ڄ‏ تبديل جو ڌماڪمداز ڍا انق٫لابى‏ عملِ 
ارتقاڻي عمل جي ڊاري ۾ انان مٿي ڪافي ډجحخحٿث ڪمو 
آهي. ارلغال. اعمل. جي خيال ان تبديل:عييشہ .خار يھ سار 
رهي ٿي » جنهن ۾ تبديل جي رخ يا اوتڻپ (1]68ت6ز(1) جو 
ائدازو لڳائي ٿو سگهجي. عملي طور تي. ڪنهن ب ملڪ جي 
اقتصادي اوسر ان جي [.ل3[۱) يا ان جي پيداوار جي مرح 
جيڪڏھن ڪڪ ڊگهي ‏ عرصي جى اندر ھ ڪڙي ٿي طرف ډيعتى 
ھيئان کان مٿي ۽ هڪوي ئي نموني ۾ وم رهىي آهي. 5 اسان 
َ تبديل جو ارنقاتي عملِ سڏڍنداسون. هن : حالت ۾ هن آوسر 
يا اسان سئي اور يا خراب اوسر جا كف اخلاقي مقهوم سان 
مر آڻي ڌم داو جو ارتقا جو عمل اخلاقي ۾ اخلاقمہاتي 
ڏم - اُهو <يانہاني آهي يا سمأجيادي ڪِ سائٽتسي عمل ”آهي. 
تبديل جي ان۔كلابى عمل جي باري ۾ معلومِ ھج ى آ آھهو عمل 
اوس ڌواڌر 0 يا اردقا (117601111101) ٣‏ مختلف ھڪ 
تصور آهي. هڪ طرح ۽ هيءُ عمل ڊہ پهرگين بيانڻن ڪيل عمل وانگر 
علمي (801601186) يلع تن آهي پر ۽ هن تصبور پتاندر منصوڊ, بنديءَ 
کي ڪنهن تن ڪنهن مخصبوص مفان, مقرر مقصبد ہول مقصبود یا 
رقي# جي هڪ سٿيل حد تائين پهچڻ لاه عمل ۾ آندو وڍندو 


ادب جا فڪري مرڪ سا 


آهیِ جڏهن تم ارنقا ۽ دوادر < ي نظريي پٽاندر ڪوب هڪ ثقطو 
ير ڪيو نہ ويندو آهي ڍر 0( ‫جاري ۽ لا نتها اوسر جو 
ڀأكيند سہه چو ويندو . 

تبديل جي عمل جي ڌوعيت جي ٻاري ۾ مٿى ڊياڻن ڪيل 
ٿي نڪتا سماجُن: حڪومتن. انقلابي اڳواڻن ۽ اخ ي بهيود جي 
تحريڪن جي لام عغو ر ڪر ڪرڻ جه آهن. ڇاڪاڻ ڌم عمل سماجى 
تمديل سہاجيءَ جي سوال تي » فڪر <و پاديند اريه هي هه 
اسان کي ٿي . ختلف نظريا ڊہ ڏين ٿا. ٍ 

٣‏ جي حياتياتي عمل تي ايہان آڻڻ وارا سماجي 
تبديل جو آهو عمل اختيار ڪن ٿا جنهن جو بنياد حالتن ۽ 
تبديل جي وري « ارتقائي عمل تي مدار رکي ٿو. روشن خيال ۽ 
ڌر ٰ درقو قى مھ مفڪر گکديلٰ جي ار دقائىي عمل جا مڻنڪر 
پر آهى .نڪ جي مادي نظريي کان متاثر آهن ان ڪري تبديل 
جو انقلاب وارو نظريو اختيار ڪن ٿا. سرماي, داريءَ جي سوال 
تي ايمان آڻڻ وارا مفڪر تبديل کي ھڪ لا ڳيتو سلسلائي عمل 
تعبور ڪن ٿا پر ان جي سائنسيَ فڪري, روشن خياليَ واري 
۽ تاريخ جي مادي نظريي جي باريڪين کي پسند نه ٿا ڪن 

7 ڏسمي ٿو سگهجي 86 سماجي تبديل جو واحد عمل ى 

مفڪرن ۽ عالمن جي وچ ۾ اختلاف جو وڏو سيب بڻجي ٿو 
سگهي هن حالت ۾ سمأاجن جي آڏو سوال اِهو ڏم آهي دم تيدول 
اچي ڌم اچي» تيديل جائز آهي يا ڌم آهي. يا تمديل انسان جي 
بهتريَ جي لا صضروري آهي .سل آهي۔. سوال اصل ۾ اِھو آهي 
ڌ تمديل اچي ته ڇو اڇى ۽ ڪهڙن وبيلن سان اچي۔. ؟ 

َو دنيا ۾ر تبديل جى سوال تي طاقت اڌر غالب 
رھمو آهي. فريڪا ۽ ايئ>:يا . ڪيٿرأ پ مل طاقتٽ جي وسيلي 
تبديل جيى .»روج ۽ سماجہاتي طريقن تي ويچار ڪرڻ جو يڪ 
ڇڏي تا اعلٰيلي جي مرڪوڍيت, قاڌونڻ جي فوجي طريقن ۽ ملڪن 


ڏم آهن 


جي اندروني ڍڪ هتيءَ ۽ سماجي براڍن ڪي خلاف سہ ررگرميءَ ڪٍ 


حٳ پ٣‏ سحاجي ٿبديل, 


حڪماحڪميءَ جى ين جا طٌْ ريتا آزماديندا رھيا آهن. وڏو زور 


اندروني ڊراڍن 7 ڪرڻ تي ڏنو ويو آهي ۽ اوليتٿ سياسي 


4 


ماڻهن < جي مممأمه ڪام جىي ڏشَأڌم ڊا يءَ 5 ي ڏني ويکي آهي- 
طاقتٹ جي وسيلي سماچي تا اڏڻ جو 9 ٿيءَ آدنيا *يا 


تي جدا دتجعيڻق ڪرڻ 5 .: اد ٺ اي ڪرڻ هڪ اھڙو 
پا ل ..:: 
ڪيو آهي جخأيڪو - وونمورس ہن جي سوشالاجي ٴ جي شعبن ۾ر دي 


ڪري ٿو سگهي. هي سوال ڏاڍو آھير آهي. جو ھن حالت ۾ 
سماجياتي 7 لن کي پامي رتيو ويو آهي ڇ‫ سماجي تبديل جي 
سڀتي علمي وسيلن کي باطل سمجهيو ويو آهي. هن حالت ۾ 
علمي طور تي طاقثت ت سوال حاڪهہهہيت جىي اڻهي“ دصوو سان 
واسطو 0 ٿو نهن اٿي دنما جي ادِتداأد ي دورن کان وئٺي اچ 
داڻئين مختلاف شڪلين َ بحاڪميت جىي بچاءِ بحاليءَ لاع صضروري» 
يتين( ويو آهي .هن ”تصور جو داد ٣‏ يتين تٽڪرار ۽ 
دصبادمِ ٽي آهي ۽ ھن قسر جو ,صبادم جا جي حاڪميت جى 
دقدس جي تحت هميشه محڪوم یا 0 جي تذليل ۽ ھتڪ ‏ 
تيچانپڀ ۽ ان جي غلاميَ# جي دمور تي قادير آهي 2 ڌصمور 
غالب ۽ مغلوب, فاتح ۽ مقفتوح هيڻي ۽ ڏاڍي, سملج ۽ ۽ اع رمسلح 
مرتبت واري ۽ زرعي غلا (56) يا جاگيردار ۽ ان جي ڪامي 
غعلامِ جي فرقِ ۽ ۽ آمتياز ڌ تي قادير آهىي. 

اهڑو ماڻهو جيڪو جنگ آوزازڻ مان پيداأ ٿيل طاقت جو 
تاج پهري ٿو اُهو قرونِ وسطول ڌو يي جاگ رداريءَ يا بادشاهيءَ 
جي أ امن سہ سيٍتى طاقتن کان وڌيڪ طأقتور آهى ۽ جو هاڻوڪا - 
اوزار وڌييڪ 90997 ڏي“ى ٿا سگهن کو ماڻهو بادشماهن 7 
امان جي ڳا لي ڪنټدا رهيا آهن ۽ جاگيردارن ۾ تونگرن جاٴ 
سر قام َ ڪري هنن جي كوپرين ۾ شراب وجهي پيكندا رهيا آهن. 

هي سڀِ ڳالهيون فڪ ري 1 ديئٰ اِهوٴ نيچو ڏين ٿيون 
تم موجوده دور جي حعاڪ٬ہيت‏ دنيا اي دورن ۾ر اڳوڻين 


]دب جا فڪري محعرڪ ا٣‏ 


حاڪہيتن کان وڌييڪ طاقور آهى ٴٍ وڏيڪ ڀوائتي آه ي ٍِ ۽ اِهو ٿئي 
تماد آهى جنهن کي اڳيان امان ڀروسي ساڻ چٌ٤ى‏ ٿا 00 
دم مقلمن دنيا اچ دم .دا ح ى دٻاءِ هي رهى اع ۽ ڏ ديو 
وقت گذاري ره آهي ۽ ان جو 13 دم خطري ۾ آهي۔. 

انهيءَ دتياد تي سماجي تبديل ھهڪىہي * اخللاقيات ؟ آهي 
جنهن تي عمل ڪرڻ ھ 3 وڌيس :نٹ“ ۽ ھر دڄتهد يا ھر مفڪر 
يا ھر انسانَ دوست لاع هن حالتثت ۾ صروري ٿي ڀيو آهي. 

تبديل جو لاڳيتو عمل ڊ هر حالت ۾ جيئڻ مئسيور ۽ 
پيج ( 1886 8168 180606٣‏ ) لکن ٿا()) عمل ۽ ردعمل جو 
شڪار رهي ٿو هيڏانهن دوهان مقاهمت قاد ير ڪگي ناهي ڪ ھوڏانهن 
3 ى ٿوڙڻ جي ڪا طاقت اٿىي ناهى. هيڏانهن توهان اقتدار 
اد ڪون يا غلبو اي[ . ڪيه: ناهي 2 دوهان جو دتختو 
اوندڌو ڪرڻ لاه ڪا طاقت پهتي ناهي. اهڙيء“َ ريت انقلاب جى 
ټَ صلد اذقلاب ۽ حجدتٿ جى خلداف قا جعہتٽ هه ا2 ديار ۽ موجه د 
ھ يٍ ٿي هاڻي سوال ٿو ين دم اھ#يء# حالت ”ُ‫ سماجي تمديل 
جي سان کي ڪهلايءَ ريت ٿو قاذيِ رکي سگهجي. 

3 يا ۾ دلچسپي وئڻ واري هر ماڻهو# لاھ آ هن 

سوال جو جواب عالمن جىي مدد سان يڪش ڪ. ريان ٿو. 


٣ٳا_ڌاريڪ‏ جو كولاڻي ‏ وارو عحل (ه58٣0ه0>‏ )۽ 
ڃ جو کولائي ڇ 


عالم چون ٿا ڌہ فط, ٿ دوڙي اڻسانڻ ۾ هڪتاو عمل اهڙو 
جاري آهي جيڪو هميشه گولائيءَ ۾ هلي ٿو. ڏينهن رات, مہندون, 
ڊرساتون . اليڪٿرون پروٽون ۽ نيوٽرون جو عمل جنهن ۾ 
أأْہ ڪٿڌروون ٽيوڪ لس جي گرد گهمي ٿو يت ريمت فغشن ٴَ 
سواسي حالتون سڀ هڪ گول داگري جي رستي تي ھلن ٿيون . 





)1( 1). 07180606٤5 818 0188168 11, 186 
٤8601811. 111٤٣081000 417 )100801( 
1886 11185 8398 0 1647 1962 1880 523, 


لا" ادب ۾ ڪرداريٿٽ 


۾ اهہيءَ ط رح ھهڪڙو - قاد مم ٿگي ٿو تدم 7 دنيا گول آهي" 
يا تاريخ پاڻ دھراڻي ٿي - 3 پنهنجى هڪ مبمون ”انسانڻ 
ماڊ ح ى لاش 1 هن نظريي سان اختلادف ڪيو آهي.( پوھه ڇو 
ڏ, هن ين جي زَةَجأٽ ّّ اسان سماجي تبدڍيل جو 0 ڪري 
مڄڃون ۾ پوه ڇو ڌم لا يي يىي عمل جي لوف كين ٽين مچون ڌم 
ري فشڪر 7ُ هي نظطريو جيڪو ايڙي اهميتٽ ٣‏ ٿو اُهو نڌاجي 1 
تبديل جي لاڪ آختمار ڪيمو ويو آهي ڇ اِھو دم صحيح آهي! 

مغرپ جو عاليِ سوروڪن (90701019) هن نظريي جو وڏو 
پوگلگڱگ آهي ۽ پاڻ مگس ور صاحب ڊہ پنهنجن ڪتاڊن 00111110111 
868٤86 ))218[17: 7(‏ 106068611 116 ۽ ([1] 13) ۾ هن نظريي جو 
پرچار ڪري ٿو 

هي عالي مهرڊاڻي ڪري اِھو دليل ڊہ يي ٿا تم وڏي # 
وڏي قابڻي دم اها گولاگي آهي. ڄجہنلن هر ڄمڻ جو نييجو موت 
آهي ۽ هر ڪمال جو زوال ٿئي ٿو. 

هن دنياد تى ڪنهن تخت ليو آهي (مان سوسادٽيءَ ڇا؟ 
تان نقل ٿو ڪريان) تم 66 8٣6 ٣011168‏ 00011485 080 70601185؟ 

010 01681101 106 0608 

يا جمتن مغربي دنما ُ4ُ دوڙي مشرقي دنڌيا 4 ميو ٿو وڃي 3 
06017 تا . 000 8108 80606 مطلب وري 
ڊم ڌم ڪمال 5 يٍ زوال | 

ظاهر ۾ هي فڪر لا ڪيمو وڍو آهي ڪِ جاگيرداريء 
جي نظامِ ج جي زند کي # جو وڏو سيب ڻيو آهي. پر اصمل ۾ر هيءُ 
٣‏ ريو غاط بنيادنڻ قاد يم ڪهو وڍو آهي ٌّ معمولى دليل آهي دب 
ساڳي ًَ --. کي ڊار ڊار دھرادڻ سانڀ أ ڪيئن ٿي واقعَ اٿن 
آ طرح دم ريو حمودت جو امڪان پيدا ٿکي ٿو ٴَ هو 
9ع ک+- <4قت ۾ قاد م ٿيندو دم آرهيہو آهي گهاڻي ٤‏ ڦُرڻ وارو 
ڏاند ڏينهن ۽ ڀڄ هزؤار دنھ ڦرندو, تہ ان سان گولائي جو جيڪو 
دادرو قاثير ٿيندو سو ڪنهن مم تمديل جو سيپ ڪون ڊک وء اُهو سم 


ادب جا فڪري مد يحعرڪ 'ڀالا ٣‏ 


پاڻ جہريتٽ جو هڪ اھڇڄاڻ هوندو جيڪو گهاڻي جي ڏانر جي ً9 
هڪڙو ”طريق“ پيدا يو اهيء# ريت ”ڪمال ؟ زوال آهي" ڃ 
“تاريخ پاڻ دشھ راڱي ٿي * وارا سوال تيديل سان ددم پر حجمود .ان 
تعلق رکن ٿا ۽ هن فڪر پر انهيءَ ڪري وڏي ڪمؤوري اِما 
آهي 5 اها دبديل جي اصليت - ان جي ڪر ردار دوڏي ان جي 
عصري ۽ ۽ مادي <ق يقن ٿي سمجهڻ کان ائنڪار' ي آهي تار ڍعڂح 
ڌوڙي فڪر جو هي نظريو خامخياليءَ تي ٻڌل آهي ۽ بي مقصديت 
9 009009 تعلق َ 1 ب 7 يپ يپ يب 

ظاهر آهي ڌم حا جا نهر داريءَ جي نظامِ کي ٽٴديل ڪرڻ جي 
لاه جيڪا علمي جستجو ڪرڻي هئي تنهن کي هن نظريي روڪڻ 
جي ڪوش۱ش ڪئي آهي ِ ۽ اڄ دم انقلابي ۾ سر گرم قودن کي 
ماٺى ڪرڻ لاه اِهو ٿي فڪر پيوّش ڪمو پيو وي 

َ انقلابي قوتون ڄاڻن ٿيون ت, آنهن جو مقصبد زوال ته پر 
ڪمال کان پوهِ ڪمال آهي. ان ڪري آه ي قوڌون هن فڪر 3 
اختيار نہ يون ڪري سگهنءَ ڪاڊم اذقلابي 3 گهاڻىي جى ڏاند 
جبمان گولاڻي َ ىي گههڻ جي لاھ بيدا ڏه ٴ ٿئي پر ھهرڪا آنقلابي 
قوت ور وڪ کايندڊ ع ڊگهيءَ واٿ ٽي ھا ڻ جي لام پدا ٿكىي 
ٿي. ڪنهن ڊہ انقلاب ڄى اڳيان وبا ڪنهن صالج ۽ ايند تبديل 
ح اڳمان وڏو مال آهي رفتار 3 قاذير رڌڻ ۽ موڏڻ جي ڊٻجاھ 
اي وڌڻ ۽ هبيشه. اڻيڻ وڌندو. رهوءُ- ان ڪو6 سائيڪل وارو 
,۽صور سماجى تيديل جي صالج فڪر سان ڪوڊ, دعلق ڪون ٿو 
رکي- هي ”5 ان مقدر جو حامي ٴء مبلغ آهي جيڪو ائسان 
جي مقصد جي باري ۾ زوال, پستيء چڪرء پوٿين پيرين هلڻ ۽ 
شاهن ۽ بادشاهن جي عروج ۾ عوام جي انهيءَ نس ماڻي ڪمؤڑوريءَ# 
سان تعلق رکي ٿو جنهن ۾ هر سہايخ کي زوال پذير سمجهيو ٿو 
وڃي حجدآماد ىي فڪر جو وڏي ۾ وڏو ڪمال کي اِھو آهي 3 هُن 
ائسأڏ ى سماج . جي سوال کي فرد جي سوال ٽي اهميت ڏني آهي 
۾ انماٺي سماج َ مرڪ ۽ ڪال بر سمجههو آهيِ ۽ ڏآ 


/ ۱" . سماچي تبديل 


زوال پذڍر ھن ڏڪہ ي ٽي سر مأڍم دار ي# < نظامر جو مقابلو جڏھن 
چر 3 »نار يٍ حدلياتٿ ساڻ ڏمو كڏھ. ن لھو بعاو: ۔ نيو دم بهدر مابي ڌ دتي ٻبدل 
فظلنامِ پنهنجي مقصجبد جي حماابډت ۾ .رهندي انهيءَ ڳالھ, جو ڀاڱيند 
آهي دم آهز َ ناس ٿي وڃي. اير ٿي وڃي. جو اهو زوال ُ2/ اعتماد 
۾ اعتقاد رکي ڏوه هيءَ ڳالھ [ة*راڪ ي نظامِ جي پوگلگن جي 


حق ۾ آهي ٴ سندن ٿي فلسفي ء ف ڪر جىي حمايٿتٹ ڪري ٿي 


0 سماجي ڏيفڍل ۽ اردھا: 


ارتقا هڪڙو حماتماد ى عمل آهي .هو اخلاقي ۾ اخلاقياتى 
عمل دم آهي. اُھو 'موتٽ ٣‏ سوال 5 تي انھ4 رادي سہ#هي اُهو 
99-0900 
قانون َ- انهيءَ حد تاڻين متفق آهي جنهن حد تائين فطرتٿ جىي 
جہريت اوسر پذڊر (68816٣ڇ08۽1)‏ آهي. هن دور ۾ یا اردقا جيى 
فنڪر جي ابتدا يعنى أٿوڍهہنءَ صديءَ جي وچ کان وٺي» اردقا جن 
نڪر 7 ي “ہماجي يديا جو ڊبياد .9 ڈ پئي وڍو آهي. مٿي 
امان هن ٌ دي ڪتاب پ7 ارنقا جي ٻاري ُ/ فڪ ري سماجي ۽ ادبى 
.خمالن جو اظهار ڪيو آهي۔. پر ھن جاِ تي امان لاءِ شروري 
آهي اڄ سماجي تبديل جي عمل جي <يمڂبيمتا ۾ر اسان ارنقا جو 
سماجي اڀياس ڪ رڊون ه 3 

موجوده دوز ۾ ارلةاڻي تصور کى سماح ى تيدليل سان ھ ۾ آهنگ 
ِ واسطيدار س ميو وڍو آهىي پر آ هي تصور دماممر آڳاڌو 
آهي. سوفوڪلس (8001100169) جو نظم ”ڊرا ميٿس (15 161161 نط/؟* 
۽ لوڪريشس جو نظيم 111888 01 881016 16 0019 اھڙا نظير 
اهن جن مان ڀہو پوي ڏو د عمل اردقائىي سماجي تبديل جىي 0 

البت ارتقائي عمل جو حياتماتي تضبور ڊارون کان سواه 
ڪنهن دانهن ڊم معسه وپ ڪر يٍ ڌم ٿُو سگهجي جيڪو وج اڻو ڍډهہڻ# 
جي دور جو ڌماأمر وڏو دادشور هو. اِها ڳالھ, س“چي آهي د, اصل 


ادب جا فڪري مرڪ ٣7‏ 


خيال هرڊرٽ أپيتسر ڏنو هو پر ھن جي حساب ۾ ڇڪوڻ نڪري 
پيون. ان ڪري ان کي قابل عمل س يجهيو تن وڍو. 

لغوي طور تي ارتقا جي معنيٰ آهي كولي سڏو ڪرڻ؟ 
([01011[88[]). هي عمل هڪئزو اهڑو عمل آهي جنهن ۾ لڪل 
مخفي یا 29 ڪو ي ڳالهيون پاڻ کي ظلاه تج ڪن. فطرت 
ھهڪٿہو ڳُجهو خؤاذو ھئي آ ڪات ڪي ؤ مخفيى 19 پر هن حالت 
۾ ين جون حايفتون ۽ فطري .لي طاقتون (6ع1) 1 عع)190) 
عملى صورت ۾ پنهتجو ڪردار اد ڪ. ن يون . ھن صورت ۾ 
ارتقاً جو اطلاق انهن شن تي نه ٿو ٿکي جن جي لاه چيو وڍو 
أٌ . ىٿ انهن وٿ ڪاڊ طاقت باقي ناهي ۽ ى هاڻىي مڪمل طور 

ن7 ي چڪيون آهن. ارتقا جي تصور جو ”تعلق انهن ٬شمن‏ سان 
ّ٬‏ 7 جن ڏي جڏهن خارجي درا پيو آهي تڏهن آهي وڏيڪ 
طاقتن کي خارج ڪرڻ جو ڪيم ڪرڻ لڳيون آهن. 

2 جي حالت ۾ تبديل جو تصور اِھو آهي تم تبديل 
اندروني طور تي هڪ واحد عمل جيان بداجندڙ اڪائيءَ ۽ ثي ۾ 
جي 7 انهي ٍ مقصيد دحختٿ اچ ي ٿي ڏ. اها طاق:ن (68ت170) 
يا رونمائي ڪري ۽ انهن جي نشو وتما جي راه پيدا ڪري 
تم جيقن ۇطْر ت پنهنجي سچي جوهر ڪل ٬ي‏ پنهنجي اندر ہمختاف 
منؤلن کي طٰئٌى ڪرڻ ره حم آڻي 3 
.. هن ڂيال کان 1 آهي. 
وحدت ڪل پنهنجي اندر سماج 3 ڻڪ جزي جمان موجود 
رکي ٿي. ٍِ 

فطرت جي اندر سماج هڪ طاقت وجود ٬قوت‏ ۽ 
عملى قدر جهڙو آهي. 

ت ,ديل ڪنهن ڊہم هڪ جوي تي نم پر سچيءَ وحدتٽ تي آدر 
ڪري ٿي. ا|ان ڪري ارنقاڻي تبديل ٽاريج جو ھ يڪ ټ09 ً6 ڏئي ٿي. 

]ها وحعنذت اندروني طور ڌ تي ۽ پنهنجو پاڻ ڌُيٌ تہدين ٿکي 
ٿئي ۽ آُنهيء# طاقت جي تحت داد اي جنهن کي مل روح العصبر 


٣/0‏ سماجي دگ دڊل 


>> 


ٿو سُڏي. هي - واحلن روحالعصہر يا مس يپ الا سياب 1118 1116 
(08086) تار يخ جي ي جدلماني ماديتٹ جو فڪر اختمار ڪري بوءِ 
۽ جدلياتي 9 تنالو آهي فطٰرتٹ < ي انهيءَ عمل جو جيهڪو 
سناجن قبديل. جو. سيه ډهجي َو 

تبديل جي ارتقائي عمل کي ”ٿيڻ يا ٿي پوڻ" (1600111188) 
جو هڪ لا ڳو عمل ڊه سمجهہو ويو آهي )۽ رډيت لفظ 
“ڪن ؟ جڏھن ”ڪون ؟ جي اه أخٍ ى ٿو تڏھڻ معلوم ٿو 
ٿُکي تم فطرتث جي لا تباهي عهل َ اردقائي ِٳ رت وٺائڻ لاه هڪ 
نقطٰي وٿان روح العصبر پنهنجو ڪي ثهروعم ڪري . پر هيءَ 
1 سچي ساري وحدت الوجود جي ,صبور جهڑڙي ناهىي جو تم 
د ي ڊوڻ"“ جو مقصبد رڳو قورٿت واحد جي عمل سان - ڏم ٿو 
مي ُٿي پوڻ" جو عمل ھڪ مادي ۽ ۽ سانلسي ,ور مطابق, ڊن 
طاقتن جي باهمي چڪري# جي مدد سان اختمار ڪيمو ٿو وڃي 
۾ اَهو پوھه خودڪار مشين جمان ڪٿي ڊ رڪجي ن:ه ٿو. انهيءَ 
ڪري <يانيات ۾ امان ارنقا جو كه نسلن ٽىي ٿا لڳايون ٴ 
اِھو اعبقاد ٿا ردون دم زند گي توڙي جو وحدت“ آهي پر ٽم ڊم 
جسمائي ڪاأيت (9015009ڇ:0) جنهن ٽي هو ار ڻا َ جو عمل 
ري ٿي سو ڪيترن ئي عنصرن جو ع»ل آهي. 

سوسائٽي اد ي عل َ ارةاڻيءَ جو تعلق انهي حالثٹ 4ُ قاذيرِ 

ڪري ٿو سگهجي ‏ َجڏھن سچي ائسماني سماج 3 هڪ وجود 

(0188111510) سمجهيو وڃي ۽ ڊارون جي قاعدن پٿاندر ھر متقرد 
سماچ 3 هڪ ”ننيل سم چو وڃي ۽ وھ اِھو تصور ڪچى 
ڌم ستچي ً1 ىي سماج ج ى ارتقا جو مطلب آڙي جدا جدا انماني 
معاشرن تي ارتقائي 3 92 اهڙو آدر «چڻ جهڙو جدا جدا نسان 
تي ڊاروڊني لس ى بٿاندر ارنقاڻي عمل جو آڏر ٿئي ٿو 

هيءَ ڳالي سياسي ۽ فڪري خمال کا قابل قبول ۽ 
قابل عمل س هي وڊگي آهي. انڻن ڪري انهي # ڳاله جي گنجائش 
موجود آهي 3 فڪ ري ٣‏ انہ٫لابي‏ ت<ريڪون ن مقابي حالاتن ۽ 


ادب جا فڪري ٫حعرڪ‏ )1 


جاگرافمائي توڙي تاريخ ۽ ڪلچر جي حقيقتن کي خمال ۾ رکن, 

جو ارتةا ‏ 9 جبريت وارو عمل رد طور ٽي قط, ٿ جي عمل 
سان ڏڪ ر ڌائڻڻ څ کي خاثو ڌہ ٿو س جهي. سوسانڻيءَ جىي ”1 
جي سوال تي ارتقاٴ جي فڪر کي ڪيئن لاڳو ڪڃجي هن سوال 
ڏو ي ڊزخمي 007 ۽ ميولر لادر جا ڪتاب وڏي مدد ڪن ٌ) 1( 


اڪ سماجي ٣‏ جاٿباڌياڌ تي ود لا (ه٣6ع6ه٣٣‏ اهع]1چ816]6)ءُ 


(و) آدم جو 53عداد (80]0101861098) ۽ 

لڏپلاڻ. ۽ حملا ڪاھوڻ, يلفارون ۽ جنگيوڻ. 
٣‏ شڪستون ۽ فتجخون. صمڙ خط رناڪ ڊممارڍونَ. ۾ غڏا جي 
فراهميءَ جو سوال. ٻ ڪلچر ۽ سماجي اوچتي تہ,ديل. .۔ عدل 
۽ انصصباف جي نظام جي ڪمزوري ۽ ظلم ۽ ڏاڍ جو حملو. 
”هنن حالتن جي ڪري ڪن ملڪن جي آدم ۾ گهئتائي 
ائي اهي ۾ ڪل ن ملڪن جو آدم وڌڏيو آهي۔. 

9 جاگر افيَ جون حالتون. هي مد ڌمام طاقتور آهي 
۽ زمين جي ى بيداواري قوت کان وٺي ان جي مٿاڇري, سي سيلاب, 
درياهن جي وھڪري جبلن جي ڪردار, جوالائکين یا ٻرندڙ جبان 
جي اثر ۽ زلؤلي جي حالتن تائين ڪشادو آهي. 

.ٍْٰ سڀني ڳالهين جو سماجي تبديل جي سوال سان گهاڌو 

تعاق آهي۔ 
()( سماجي اٿل ڀل ((118118180111181101): 
آدم جي واڌ ۽ موت جي انگن اکرن جي ڀيٽا سان معلومِ 


ٿیي ٿو هم ڪنهن ڊ سماج ۾ر آدم هڪ حالت يي ھڪ انداز ۽ 


)1( 1, 19101191610 191915101 0٤ 1780611٣ 11 8006169 )1 4.57 ,(, 193 
2, 101. 311850678 -- 8٤108168 18 86610108 )161861(, 
3. ,ا1‎ 10111161417 61 - 1118٤0٣ ه٤‎ 8066181 69610[9111611+ 
)10118619( ۾‎ 1923. 


٣/٣‏ سماچي تبديل 


ڪارخانن جي رٿابنديءَ جو شهرن ۾ موجود هئڻ ہ آدم جي 
اٿل پل جو وڏو سبب بڻيو .2 

هن َ.- جو تعلق + دم ڌتهذيہين, عأٰہ ى حالتن ۔ قاڏوڏڌ تي حقن. 
بنيادي ا4 رادي آزادين 1 روزگار جي وسيلن سان آهى .3 
آفريڪائي ملڪن ۽ ڌمل وارن آهہرن ملڪن ۽ ۾ آمريڪا حه#ي 
قاهرَڪار. ملڪ ُ/ آدمر جى واڏ جو سيب غريب ملڪن کان 
امير ملڪن ڏانهن منتقليٰ آهي. 


ا سماجي ڏه ڍل ۽ ٽيڪنائاجي:؛ 


ڏيڪ:الاجي# َ سماجي تبديل جو وڏي ۾ وڏو سيب 
سم يهو وڍو آهي ۽ جيكن ڊرڌر ٳنڊ رسہسل جهڙي مر عال يو جو خيال 
آهي. ٽيڪنالاجي انسان ذات جي اقتصبادي تبديل ۾ر تمام “٬‏ ڪردار . 
ادا ڪيو آهي؛ پر اِهو ومهي ڏذم ٿو سگهجي دم ڏيڪنالا جي سہماجي 
تبديل جو تڪ وسيلو آهي۔. 

عامر ماڻهو دم اها ڳالھ سہ جه اڏڻ ُ سم يي سگهندو ڏم 
ٽيڪنالاجي دم ھجڪ “سرمايو؟ (768188؟ ) آ هي ڀ ان جي سيٴتي 
وسملن تي قابض ھ٤ڻ‏ سان ڊہ ]هو ڪي ڪري ٿو سگهجي جيڪو 
وڏيءَ ۽ قابل فوج رڌڻ سان ري ٿو سگهجي ڊا هڪ درٻار 
جي ى ٻاهران جِلادن ۽ ڪوڙن ۽ دارن ٿڪن ھڻڻ وارن 3 
وڏي _عداد سان ڪري ٿو سگهجي . ٽيڪنالا جى خَ اِهو ڪ ۾ ھيندر 
حاڪمن ٴ ظطالمن لاع ڏمام آمان ڪري ڇڏيو آهي. تم ھو فولادي 
قوت ۽ پاور جي مدد سان گهڻا ڪي سال آسائيَ# سان حڪومت 
بي ڪمدا| هلن ۽ انسان کي جيتن و ٿن تيین ا3 پندا ۽ ڪڪيُهندال 
ڇ هاٽمتدا مروڙڍندل ڀ ہن اڏو ڪندا رهن ۽ اِھيءَ زڊمتٽ آنڻهيءَ# 
ًحاڪم يت" 3 ڊر قرار ردندا اچن جنهن جي خلاف انسان جىي 


ااپ جا فڪري محرڪ ٣‏ 


دل ۾ نفرٿٽ جو جذبڊو ڦأذير رهندو آيو آهي. ڌمڪنالاجي ٴ جي 


ڊآبياد تي سرماڊو يٴدار قودون ظالہمن جو ڪ بر آسائيءَ سا ڪري 
رهيون آهن. 
ڪن ملڪن سرمايي سان گڏو 5 گڏ ٽيڪبالاجيءَ َ # کي 3 ڌاڏڻ 
جون ڪوشغشون ڪيهون. هنن دولت جي مدد سان 1 ً 
کي ُ‫ ڃ ٽيڪنالاجي ًَ جي مدد ساڻُ دولتٽ 07 ات روت 
جڏهن ڪ ى ماڪ َا وڏا طاقڻو رَ بابڪ ٿي ڀمأا تڏهن ملين دنيا 
”جي لاه انهيَ کان سواھ ٻيو ڪوڊہ رستو نه رھيو ڌ, اها موت 
ً ڊپ ۾ گرفتار ٿي . قيامت جي تصبور کي قبول ڪري ۽ 
جزا جو اهو تصور قبول ڪري جيڪو مي پڄاڻان پادريَ جي 
تعليہ ات ۾ شال هو. 
هن ڳالهين کان سواه آ ڌم جيڪر ائين ڊه چوان 2 
ٽيڪنالاجي پاڻ هڪ جہريت ؟* آهي جيڪا انسان جي ذاني ٴَ 
شخصي وس يلان جي ڪمزور ڪرڻ ج يي ڪر ۾ر وڏو ڪردار ادا 
ڪري رهي آهي. 
هو ڊراڊر آهي تم اسان ٽازډخ جي ان دور ڏانهن موٿٽي ڌم 
ٿا سگهون جنهن ۾ انسان جي لاه ضروري هو ت هو هر ڪو 
ڪير پنهنجي ذاتي وسيلان جي مدد سان ڪري ۽ پاڻ مڪري ۽ 
انسان جي حيثيت ۾ ڪر يي ڊر ٽيڪنالاجي <ج ي انهيءَ جمريت 
ى خطري کان ڊير رهڻ ڊہ اسان لا.- فا!ئدي وارو نه آهي 
جنهن ۾ ھڪ دولتمند حڪومت ۽ هڪ فني - ڌڪڻيڪي طو رز تي 
مبمو ط حڪومت جو ملصيد ۽ انهن جون متزلو ن ھهڪجهڙيون 
َو ٿيون وڃن. جيڀان, جرمتي. فرانس انگلنل آمريڪل هالنڊ ۽ 
هڪ ا3 ڪي ٻيا ملڪ ت, رڳو سرمائيداز ملڪ آهن پر هاڻي 
ٿهڪنالااجىي ٴَ ٣‏ حساب سان مضبو ط ۽ طاقتور ماڪ دم آهن. هن 
مان اِها ڳاله 0 م ٿئي خ تم دولهند ماڪ - ڪ ڄنگي هئيارن 
وارو ماڪ ٿيڻ هن دور ۾ ھهڪي کي ڳالھم اهيء دولٽ موت 
جو سابان مهيا ڪري ٿي ۽ موت جو سامان هن حالت ۾ جنگي 


حالتن جو ذميوار بڻجي ٿو ۽ اهڙيءَ طرح جاگيرداريَ جي نظامِ 
جي هيءَ شڪل مقلن سماجچن جي لاه تيبديل جا سڀ دروازا بند 
ڪري ٿي 0 ب 

ڇا انهيءَ َ صوراحال جي خلاف ڪو وسيلو 
انسان ذاتٿ وٽ موجود آهي ؟ هائوِ هن حالت ۾ انسان ذات وٿ 
۾ خاصن ڪري مفلس ََ ۾ سماجن وٽ ھڪڙو اوزار يا وسيلو 
اهڙو موجود آهي جنهن جي ا-تعمال ڪرڻ سان هو پنهنجي سماجن 
جون حالتون ٿيديل ڪري سگهن ٿا ]هو و.ملو آهي انهيءَ ادب 
جو وس ملو جهڪو سوڇ ۽ فڪر جي ڊنبياد تي تياز ڪي وڃي 
حٍ ۽ انهيءَ مقصبد سان تيار ڪيو وڃى د معلومات جي غرڊبډت * 
ير ڪور آهي. 3 

دوليٹمند 0 ھن وميلي جي اھہيت کان ڊ واقف ُ آهن. 
اِھو کي سيپ آهي. جو مقلمن سماج جي اديب جي لام انهي ڳالهي 
کي شر وري سمجه يو وڍو آهي دم هو پنهنجي 1 ح ي سماجي 
حالہن کي تبديل ڪرڻ جي ڪاڊم راهم ڌم سوچي ڌم اختيار ڪري. 
اهڙن اديبن لا حمجڪ ى فلس سماجن جا اديب آهن. هن يه م جو0) 
حالتون هڪجهڙيون آهن ۽ انهن حالتن جو آدر بِ هڪجهڙو پوي 
ٿو. ۾ اِھو گي سيب آهي. جو “دولت جي جن" جي هبت ۽ ان جو 
ڏر پاڻ وڌيڪ آٿيندو ٿو وڃيى ۽ پٿٿى پيل قودخونڻن فڪري طور 
تي وڏيڪ غريب ٿينديو 0 يڻ 7 
: فڪ ري غعربت جي حالت ۾ سماجي تبديل جو سوال 
انسان ذات جي زند گيءَ جو گڏيل سوال آهي. .۽ سو دولةمند سماج 
فڪري) يا تى وڌو وقتٽ قابفی رهندا 6 .ا ِ‫ حاڪن ڪڙي 
دولي٫د‏ دنيا وڌيڪڪ خطري جى خالت جو مقابلو ڪرڻ لاءِ ٬ڃبور‏ 
ڌ نداي ]هو خطرو مفلسن قومن جى طرفان ذہِ ر فطرت جي اُنهن 
حالتن جي طرفان ظاهر ٿيندو جن ۾ دولتمند اج تخليقي قوت 
جي تمامر وڏي .ري کي خ ختير ڪرڻ پر ناڪام ٿى چڪا هوندا. 
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انهن جي باري ۾ وڌيڪ ىعلومات جي لاه هيكٺ ڏيكاريل تاب 
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پُلَ سٽ ار 


پڙهندڙڻَ کي التجا آهي 3 اڳ ۾ ڪتاب جي ڀل سڌار 

ڪن ۽ پو مطالعو شروعم ڪن جو اسان کي ي افہموس آهي ت., 

ڪن هندن تي غلط لفظن جي اچي وڃڻ جىي ڪري مونجهارو 
پيدا ٿو آهي. ين 


صفحو ڀٌرا 8 اف سيٿ“ غلط ڊرابر 

٣‏ حالت پر کي سمڪن ٿي حالت ۾ر ممڪن ٿٌي 

٣ ٣‏ )ح ڪار“ ڪارو 

٣‏ ٰ ۽ ان جي ۽ ته ان جي 

٣ |+‏ ۽ .هن سگهچن 

٣ ٣٣٣‏ لھ هي اها آهي 

ءام م ‏ طور ٿي طور تي 

هع ٣‏ ۱ امتراڪ ۾ دنظرير ۾ر 

9 ۱ ٺاهي ڊ سگهيا ڏٺاهي ہب سگهيا 

٣ ۱ ۱‏ لوڪديش لوڪريشس 

4٣‏ ۽ آخري ڇاپي ۾ نہ آيل لنظ] رسي هليو ويو هو ۽ 
ساڻيڪيءَ 

٣ ٣ 1‏ تاج محمدھ ٤‏ متحمود 

ه , م رهي نه سگهمون يٍ ته 3 ي سگهيون 

۱-۱ ؟ هت “ڇ 

يا ارا ا6 ري ڪرڻ 

آخري ‏ ۽ 4 

۱43 ۱ ## ران جو چو 


٣٤. -131‏ 4 ان کي انهن کي 


٣744 


صثحو يٌراگراف سيٿ“ 
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جي تاريخ ۾ حہ هص - 
۽ =ىي. سواھ حڪنهن غلطي « : 
نن تر نڪڄا آهن,. 7 ڏو رتا واتازٰ جي. ھز:٬ټڃڪچ‏ ً ٫‏ أٰ 
(ام ‏ گههزا) ڪين آزب ان ڪرڻ ۽ ٌ 5 ٣‏ 0 . 
ڀوَ كنئي ويٿي آهؽ. ھن يج .ال يا عمل“ گهڻن آڻپورن ٣ !ِ٫‏ 
غلظ پچ ڌو .۽ .گهڻڻن تٿي غلط خيالن سان سي ! 
...ڪاو ٿي. اڳتي وڌي و.“.. >* . ' 
ٰ 

ُ 


5 ٳ 
”توھان --. ھن ات 95 پڙهڻ لاه آباده يا َ- ٫‏ ِ‫ 
ّ /, 6 
توھاڻ ڙيردا:: :نهت نمام ڏيڻا موضشوع فڪرزي اهن . ٣‏ جيَ ٍ ٰ 
, . 
اناديت غ “ماجي ذفس بات تي ب ان جا ڪي موق منداز ٍ 1 
1 


نن هڪڙو اهڙو ظر :َو آهي. جو [5 کان اؽا؛ جي 


4 5 . ھاڻي 6 پاڻ ضان ذ ناٿ َم ہاجءِاٿا جى ڪري 


٣‏ نڻي <ييا 
نڪر جو مر رٿا اجتماعي مم ٿي ويڻي آهي. سو اِهو امان جي 
ڊا دنمصا جي ھر ادڍډب تي آڌر ڪر يا ٿو : 

131 ۽ 5 3 آمر ٣‏ نڪري ادب ڙ ين چڪو آھىََ ڃ 
اڃا بہِ شايد ڪو لکجي رھهہمو هجي. ھن خيال کان هو اضان 


َ؟ 
جو فرض اهى ت اسان هن نڪ رئ ادب جي ڊم ھڪ ريک لوا ؛ أ . 


جهن جي لاه جدا جدا فڪترو جو آياس: ٣‏ روري تمو يواهوي. ًٴ٬‏ 
2 900 هد ۱۱ 
هر سير جو سح ھر دوز ۾ر ڪيمو ٻئي وڍو آهين هي يا ٰ' 


” 


حچڄي ادشة بي وسيلي اديب ند ماڻهو دئّ ڪا رھنا آن. 


3 1 
2 جو ادت تي خيمالن. ۽ 9 ڪو بعام وڌو الو .ٻهوندو. رهيو 2 

آهي. ڊجن اِه وي هر امان ادين عتًل٫دن‏ ماڻون جي ووابو. ٤‏ گڄ 

با ڪٽ جا نڪ ري رڪ نالي هن . ," 


َ 


ه »رو 2 


'1116 [46801168 )011 





0 جى ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالى ڪتاب 
لکيو. 70 واري ڏهاڪي پر وري ماڻِڪ ”لُڙهندڙ نَسُل“ نالي ڪتاب لکي 
پنهنجي دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. اصداد حُسينيءَ وري 
0 واري ڏهاڪي ۾ رٿي لکيو: 


انڌي ماءُ ڄڻيندي آهى اونڌا سونڌا ٻارَ 
.+- َ ..ی. سات 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهندڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَُڑهند۔, ٻَرندڙ, چُرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيئڙو ڪَندڙُ:, ڀاڙي, کاٿو, 
ڀاڄوڪَوُ. ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي 
ٿو. پَر اسان اِنهن سڀني وِچان ”پڙهندڙ“ نسل جا ڳولائو آهيون. 
ڪتابن کي ڪاڳر تان کڻي ڪمپيوٽر جي دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن 
ه برقي ڪتاب يعنمل 6005ع ناهي ورهائڻ جي وسيلي پڙڑهندڙ 
نسل کي وَڌٿَ, ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سَهڪاري تحريڪ 
جي رستي تي آڻِڂَ جي آسَ رکون ٿا. 


* 
2 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا بہ تنظيم ناهي. اَڻَ جو ڪو ب صدر, خُهديدار 
يا پايو وجهندڙ نن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڙي دعوىٰ ڪري ٿو تہ 
اه .اه < + َو َ‪ * ٍ 
پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ڪُوڙو آهي. ن ئي وري پَنَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا 
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ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻِ ڪَوڙو 


آهي. 

‫ِ 3 * +7 17. 2 ۾ اه‎ 4 ٤ 
اهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَڻَ ب مختلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي ئي‎ 
وقت اُداس ۽ پڙهند۔, ٻَرندڙ ۽ پڙهند3, سُست ۽ پڙهندڙ یا وڙهندڙ ۽‎ 
‪َ ‫ِ 9 4 او تير‎ *٬ل٬‎ *“ ًٍ٬ ين‎ 5 # 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن پرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب‎ 
000ا[1ل) 6٣11161م0+] نت آهي‎ 


ڪوشش اها هوندي ت پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اهئڙي 
حالت پر پَنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 0 رهندا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊڄيِٽاٽئيز 11126 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


1500100 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائى 
ًٍ »۽ »ه 6 تار 4 حَ * * ہ 
سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي, رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 


پَٽن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَڌِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليگڪَنن, ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 
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اگ پا .2 * 2 _ 7 ” 
سان تشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَسن, گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل 
بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 

.24 = 7 َا ِ <« 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن. جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جن جن جاڙ وڌي ٿي جَڱَ ۾, هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجھھ پهاڙ ڇُپن ٿا: 

1 - 7 
ڪالهَ هُيا جي سُرخ گُلن جيئن, اڄڪلھ نيلا پيلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن 199 


ُا خٍ ٍ 
هي ٻيتُ اٿي. هي پر ۔ گولو: جيڪي ب ڻين جيڪي ب گآڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِڻ ۾ رات ڪَيا راڙا تنهن هَڏ ۽ چَمَ جو ساٿي | ۔ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ ”هاڻي 
٤ 7‏ 7 خ يک “ 
ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو نادانيءَ جي 
نشانى آهي. 


پَتن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون ٣07”‏ اڻجاڻن ء نادانن جىي هٽن مر رهنديون. پَنًَ نصابى ڪتابن 
ساڻ تڏر نا اابي. تار يخي: شسياستي نسغاچي انتضااي, ماسي ٤‏ بج 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 
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پَڙهندڙ ٽَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينئن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن تي 
ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي پنهنجو حق. فرض ۽ اڻٽر 
گھر ج هه060 7601906« سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ 
کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش جديد ترين طريقن 
وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري تحريڪ 
* ۽ ًَ #[ 5 اھ " َه 
پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ر ڏِسو, هر قسمر 
!. ٻ*“* “” ٴ*‫ ٻ+“* .ا2 ٴ* «* 
جا ڳاڙها توڙي نيرا. ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 


“ اڇ نه “ 
- اياز ڪي جو ٻيجل ٻوليو) 
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